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| يكن مذه الرسالة أنترى‌النور قبل هذا الوقت لولا الجهود الحميدة 
والنصائح السديدة والإشراف العلمي الدقيق الذي لسته من أستاذي الجليل ` 
الدكتور رمضان عبد التواب» كا أن للأيدي التي أمدتني ا كنت أحتاجه من 
مصادر ومراجع خطوطة ومطبوعة من دار الكتب المصرية» ومكتبة جامعة 
القاهرة ومكتبة الأوقاف البغدادية ومكتبة المتحف العراقي والمكتبة المركزية 
لجامعة البصرة أثراً بالغ الأهمية في إنجاز البحث ومتابعة التحقيق - يضاف إلى 
هذا كله لمسات الحنان والحب والوفاء والتضحية التي تحلت بها زوجتي 
ورفيقتي مذ کان موضوع الدكتوراه فكرة حتى نضج وكمل وأثمر کا اني لن 
آنسى الملاحظات السديدة الت اسداها الي الأستاذ علي النجدي ناصف 
والدكتور مصطفى مندور خلال مناقشة الرسالة فإلى هؤلاء جميعاً أجزل الشكر 


ردک 


e 
مه دمه‎ 


بقلم الدكتور رمضان عبد التواب 
الأستاذ المساعد بكلية الآداب - جامعة عين شمس 


يبدأ تاريخ علم اللغة العربية بالقران الكريم» وقد بدأت الدراسات اللغوية 
عند العرب لخدمة الدين الإسلامي» ولغرض فهم القران الكريم» المصدر الأول 
للتشريع الإسلامي ودستور المسلمين بل إن القران الكريم ليعد عورا للدراسات 
العربية كلها» وهو الأساس الذي من أجله قامت هذه الدراسات. 

ولل يترك اللخويون العرب صغيرة ولا كبيرة من الظواهر اللغوية العربية إلا 
تناولوها بالبحث والتأليف. خدمة للغة هذا الكتاب الكريمء فألفوا في ظاهرة الهمزء 
والقصر والمدء والتذكر والتأنيث» والقلب والابدالء والاتباع» والتثنية» والترادف 
والتضاد والاشتراك» كا ألفوا كذلك في موضوع اشتقاق الاساء. 

ومن العلماء الذين وصلت إلينا مؤلفاتہم في هذا الموضوع الأخير: الأصمعي 
ا لمتوفى سنة ١١۲ه.‏ وابن دريد المتوى سنة ١۳۲ه.‏ والزجاجي مؤلف هذا الكتاب 
الذي نقدم له اليوم. 


غير أن الزجاجي تلف عن الأصمعي وابن درید» في أن کل واحد من هذین 
تناول في کتابه اشتقاق أساء القبائل العربيةء بل إن كتاب ابن دريد ليس في الواقع 
إلا كتا في أنساب العرب» يفيد منه الدارسون في هذه الناحيةء أكثر مما يفيدون عا 
كتبه عن اشتقاق الأساء الواردة في هذه الأنساب. 

أما الزجاجې فإنه يبحث في هذا الكتاب في اشتقاق أساء الله تعالى» وهي 

تسعة وتسعون اسماء کا ورد في الخبرء وكلها مستقاة من القران الكريم» وقد اجتهد 
الزجاجي في عرض أقوال العلماء في اشتقاق كل اسم منهاء واستشهد على هذه الاقوال 
بالكثير من الشواهد الشعرية وأمثال العرب وأقوالحم وحكمهم» وهو كثير الاستطراد في 

۷ 


كتابه» كثير التطرق إلى مسائل النحو والصرف فيه» وهو- فيا أعلم - الكتاب الوحيد 


ولقد كنت أفكر في إخراج هذا الكتاب ونشره منذ مدة طويلة» ولكن شواغل 
الزمن تحول بيني وبين أمنيتي» حتى جاءني تلميذي النابغة عبد الحسين المبارك» يلتمس 
عندي موضوعاً للدکتوراه» فاقترحت عليه ان يدرس جهود الزجاجي في النحو 
واللغة» مع تحقيق هذا الكتاب له - اقترحت عليه هذا وأنا مشفق عليه لأن 
اللخطوطة الوحيدة الباقية لنا من الكتاب رديئة الخطء خالية من الضبطء مليئة 
بالتصحيف والتحريف» غير أنه أقبل على تحقيق نص الكتاب بروح وثابة» وإخلاص 
المتفاني في عمله» وواصل الليل بالنہار في تقويم عباراته» وضبط كلماته» وتخريج 
شواهده» والبحث عن مصادره» حتی استقام له معوجه» ودانت له شوارده. 

ولست أريد مهذه المقدمة أن أفرط في مدح الدكتور عبد الحسين المبارك» أو أبالغ 
في الثناء على عمله هذاء فإن الكمال لله وحده» ولكنني أود أن ألفت نظر القارىءء 
إلى أن هذا الكتاب ما كان يكن أن يخرج على هذه الصورةء لولا اخلاص غققه 
للعلم» ومثابرته على متاعبه ومشقاته . 


دکتور 


«أبو القاسم الزجاجي'“» 


هو أبو القاسم عبد الرحهمن بن إسحاق الزجاجي 0 النهاوندي 0 
الصيمري()ء النحوي(*). وقد اتفقت کتب الطبقات والتراجم على أاسمه وکنیته 
ولقبه» ووقمت کلها علد حل أيه فلا نکاد تحد اشارة ی اسم حله» أو عائلته » 
ولعل أعجمية النسب وقفت دون تحقيق ذلك . . «إذ لو كان عربيا لا ضاع عنا نسبه 
نظراً لما عرف عن العرب من العناية بالأنساب»0. 


كا أن شعوره بذلك. وتواضعه الحم .من جهة أخحرى أديا إلى إهمال تلك الحقيقة 
التي طالما أولع بها كثير من العلماء والأدباء.٠‏ غير أن أبا القاسم اكتفى بانتسابه إلى 
شیخه آي إسحای إبراهيم ین السري الزجاج. 


)١(‏ نكتفي ههنا بالتعريف الموجز بالزجاجي ونترك التفصيلات إلى ما سنعرضه في كتابنا «الزجاجي 
ومذهبه في النحو واللغة» المعد للطبع . ونحيل القارىء الكريم إلى مراجع ترجمة الزجاجي ق 
إنباه الرواة 1٦٠/۲‏ وبغية الوعاة ۷۷/۲ وشذرات الذهب ۳١۷/۲‏ وطبقات الزبيدي 
۹, والفهرست ۰۸۰ ومرات الجنان ۳۳۲/۲٠‏ ونزهة الألباء ۲٠٠١‏ والنجوم الزاهرة 
۳ ووفيات الأعيان ۳٠۷/۲‏ وإشارة التعيين ورقة ۲١‏ وروضات الحنات ١٠٠4ء‏ 
وطبقات ابن قاضي شهبة ٠٥/۲‏ وتلخيص ابن مكتوم ٤٠١٠ء‏ والانساب للسمعاني ۲۷۲/١‏ 
وهدية العارفين ٥۱۳/١‏ والأعلام ٦۹/٤‏ ط۲ وبروكلمان 1۷۳/۲ واللباب ٤۹۷/١‏ . 
وانظر كذلك «الزجاجي - حياته واثاره. . . » للدكتور مازن المبارك. 
(۲) انظر: طبقات الزبيدي ۹١1۲ء‏ والنجوم الزاهرة ۳/ ۳٠۲‏ ونزهة الألباء ۲٠۹‏ . 
(۳) انظر إنباه الرواة ۲/ ١٦٠٠ء‏ ومعجم المؤلفين ١٠/٤٠٠ء‏ وابن شهبة ٠١/۲‏ . 
)٤(‏ انظر: البغية ۷۷/۲ وروضات الحنات ٤٠٠‏ وابن مکتوم ٠١ ٤‏ . 
)٥(‏ انظر: الانساب ۲۷۲ وإشارة التعیین ۲١‏ والإکمال ٠٠٠/٤‏ . 
)١(‏ الزجاجي - حیاته واثاره ص ۱ . 


ولد أبو القاسم بالصيمرة أو نهاوند» ثم انتقل إلى بغداد بعد حياة اكتمل فيها 
نضجه العقليء وتعلم مباديء القراءة والكتابة في كتاتيب ناوند. وفي بغداد التقى 
بشيخه الزجاج» كا أخذ فيها عن مشايخه الآخحرين من علاء البصرة والكوفة. 

وبعد ذلك غادر بغداد إلى الشام فأقام بحلب()مدة ثم انتقل إلى دمشق وأقام 
ہا وحدث وصنف وأملى)» ودرس بجامع ll‏ وانتقع ره الاس ٠*(‏ 
عليه( وقيل إنه جاور بمكة وألف فيها كتابه «المجمل»'. 


> وتخرجوا 


توفي سنة ۳۴۳۷ هھ وقیل ۳۳۹ أو ۳٤١‏ ه. 
أساتذته : 


امتاز الزجاجي بروح علمية ذات قدرة على التمييز بين نواحي متعددة في 
مجحالات النشاط الفكري للانسان. ولعل مرد ذلك إلى تباين الشيوخ الذين أخذ عنهم» 
وأخحتلاف أمزجتهمء وإلامهم بالصناعة النحوية واللغوية فهم بين نحوي ولغوي 
وفقيه ومحدث. وهذا نجد في قائمة شيوخه عددا من العلاء تجاوز العشرين أستاذاء 
ذكر هو بعضهم في كتابه «الإيضاح في علل النحو»"» وأشآر إلى البصريين والكوفيين 
منهم» ونبه إلى من خلطوا المذهبين. 

ومن أشهرهم الزجاج» وابن كيسان» وأبو جعفر محمد بن رستم الطبري» وابن 
شقير» وأبو بكر الخياطء وابن السراج والأخحفش الأصخر» وابن الأنباري» وأبو 
موسى الحامض» وابن دريد وأبو جعفر أحمد بن عبد الله بن مسلم بن قتيبةء 


والیزيدي › ونفطویه › والصولي» وغيرهم . 


. ٠١٤ انظر: طبقات ابن شهبة‎ )١( 

(۲) انظر: إنباه الرواة ۲/ ٠١٦٠ء‏ وعيون التاريخ ۷/۷ . 

(۳) انظر: إشارة التعيين ۲١‏ ب. 

.۳۳۲/۲ انظر: مراة الحنان‎ )٤( 

() انظر: وفيات الأعيان ۳۱۷/۲. 

() ذكر ذلك في غلب مصادر دراستهء انظر مثلا عیون التواریخ ۳۱۷/۷ والعبر »۲٠٤/۲‏ 
وشذرات الذهب .۳٠۷/۲‏ وطبقات ابن شهبة .٠٠/۲‏ وإنباه الرواة ۲/ ١٠٦٠ء‏ والبغية ۷۷/۲ . 

(۷) انظر ص ۷۸ - .۷٩۹‏ 


| 


تلامذته : 

أما أشهر تلامذته فهم : أحد بن محمد بن سلمة بن شرام الغساني والحسين بن 
عبد الرحيم المعروف بابن أبي الزلازل» وأبو الحسن علي بن محمد بن إسماعيل بن 
محمد الأنطاكي الذي روی عنه کتاب «ختصر الزاهر» وتحمد بن سابقة النحوي 
الدمشقي » وعبد الرحمن بن محمد بن أبي نصر الدمشقي» وأبو يعقوب إسحاق بن 
أحمد الطائي وغرهم . ۰ 


اثاره العلمية : 


ل أبو القاسم للمكتبة العربية ثروة ضخمة شملت معظم نواحي الفكر 
الإنساني من نحو ولغة وصرف ونقد وأدب وعروض وروايات وأخبار وألوان كثيرة من 
تقاف القرن الراح ري ونك هع برها وضل إل غلا سا اركذ 
التفصيلات إلى ما سننشره عن «الزجاجي ومذهبه في النحو واللغة» في كتاب آخر: 

١‏ - الإبدال والمعاقبة والنظائر 

۲ - أخبار أي القاسم الزجاجي 

۳ الإدكار بالمسائل الفقهية 

٤‏ - اشتقاق أساء الله 

٥‏ أمالي الزجاجي 

٦‏ - الإيضاح في علل الحو 

۷- تعليقات على صيغة الطلاق في. بيت من الشعر 
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۹- شرح رسالة سيبويه 

۰۔- شرح كتاب الألف واللام 

١‏ شرح الجمل 

١‏ - شرح مقدمة أدب الكاتب 

۴ - الكافي في النحو 

٤‏ - اللامات 

٥‏ - مالس العلاء 

۱٦‏ - المخترع في القوافي 


۱۱ 


۷ _ خختصر الزاهر 

۸ - كتاب المسائل الصغير 

٩۹‏ -مسائل متفرقة 

۰ معاي الحروف 

۱ _ کتاب افمجاء 

۲ وقد وهم بروكلمان“ إذ عد بين مصنفات الزجاجي كتاباً باسم «رسالة 
ف بيان الأسئلة الواردة على البسملة وأجوبتها» وقد أشار إلى هذا مازن المبارك وذكره 
عز الدين التنوحي دون إشارة إلى هذا الوهم» ولعل المقصود به «الإبانة والتفهيم 
عن معاني بسم الله الرحمن الرحيم». وهو للزجاج لا للزجاجي ومنه نسخة مخطوطة 
بدار الكتب المصرية 1۷ نحوش . 

کا وهم محقق الحمل() إذ عد كتاب «فعلت وأفعلت» ضمن مؤلفات الزجاجي 
والواقع إنه لشيخه الزجاج. 

ووهمت الدكتورة خدججة الحديثى في ذكر أحد مصنفات الزجاجي باسم «نوادر 
أي القاسم الزجاجي»(“ ولعلها تقصد «أخباره» أو «أماليه» . 


. ٠۷١/۲ تاريخ الأدب العربي‎ )١( 
. ٤١ الزجاجی‎ )۲( 

(۴) الابدال والمعاقبة والنظائر ص ١١‏ . 
)٤(‏ الحمل ص ۱۰ . 


. ۱۹٩ بو حیان النحوي‎ )٥( 


۲ 


و صف د نسخة الكتاب 


إن للكتاب نسخة واحدة لا ثانية ها فيا وصل إلى علمي بعد بحث وتحر في 
فهارس ال مكتبات العامة والخاصة في الشرق والغرب. 

وأصل الكتاب محطوط في دار الكتب المصرية برقم ۳ لغة ش. وبخط نسخي» 
وطريقته في رسم الحروف هي نفس الطريقة القدية في الكتابة فمثاد تكتب الألفأظ : 
«تعالى» و«معاوية» و«يسال» هذه الصورة: «تعلى» و«معاوية» و«يسئل». 

ومن المخطوط صورة بالميكروفيلم برقم ٠١‏ لغة في معهد المخطوطات بجامعة 
الدول العربية› وهي تقع ٤‏ 0 ورقة. مقاسها ۱۸ × ۲٤‏ سم » وي كل صفحة ۱۸ 
سطراًء ومعدل السطر ١١‏ كلمة. والنسخة خالية من الضبط بالشكل . 

وعلى الصفحة الأولى منها عنوان الكتاب» ويبدو أنه كتب بخط يختلف عن خط 
بقية المخطوط وربا أضيف إلى النسخة بعد تمزق صفحة العنوان بمرور زین ويي 
ا صفحة العنوان تمليك ووقف بخط مالكه وواقفه محمد ممود بن التلاميد 
التركزي . وبعد صفحة العنوان إجازة اقراء وسماع. وهذا نص ا «کتاب فيه 
تفسير اشتقاق أساء الله عز وجل» وضفاته المستنبطة من التنزيل وما يتعلق ا من 
اللغات والمصادر والتأويل» تصنيف أبي القاسم عبد الرحمن بن إسحاق النحوي 
الزجاجي» رواه عنه الشيخ أبو بكر أحمد بن محمد بن سلمة الغساني» ويعرف بابن 
شرام سماع لعلي بن الحسن بن علي الربعي عن أبي بكر أحمد بن محمد عن أبي القاسم 
المؤلف». ) 

ختمت النسخة بجا يأتي : 


۱۳ 


على الربعي : قرأ علي هذا الكتاب من أوله إلى اخره. . . وقرأته أنا على شيخنا أي بكر 
أحمد بن عمد الغساني ویعرف بابن شرام رهه الله - وقرأه أبو بكر على آي القاسم 
الزجاجي وهو مصنفه . وکتت بيدي ٤‏ شعبان سنه ة أربع وئلائين وأربعمائة والحمد لله 
رب العالين . الله عمد واله وایضاً کت کت بلغت القراءة على الشيخح 
3 حنا ف - عقيو : 

اتبعت في تحقيقق النص ما يأتي: 

١‏ - التقيد نص الأصل ما أمكن . ول نتدحل إا ٤‏ الضرورة› وقد دللت على 
ذلك ف موضصعه من التحقيق . 

ف ا الکتاب کا دالت على ا اا E‏ أيضاً. 

۳ _ عرفت أعلام النحاة واللغويين والقراء والمحدثين والشعراء الواردة أسماؤهم 
ول أعرف بسيبويه لعدم الحاجة إلى التعريف به وكذلك ل أعرف بمشاهير الشعراء 

٤‏ - حرجت الآيات المستشهد بها وأشرت إلى مواضعها من السور ووضعت كل 
اية بين فوسين مزهرين . 

٥‏ خرجت الأحاديث التبوية والأمثال وأقوال العرب من مظانها الرئيسة ككتب 
الصحاح وجح الأمثال والفاخحر والمستقصى وجحمهرة الأمثال وفصل لقال وغریبت 
الحديث والنهاية وغيرها. ) 

٦1‏ - حرجت الأشعار والأرجاز المستشهد ہا ونسبت ما 1 ینس منہا إلى قائله 
ولم يبق منہا إلا أربعة شواهد لم أعثر عليها فيا رجعت إليه من المصادر. 

۷ الإشارة ای مواضع النصوص النشرية من نحوية وصرفية ولغوية في كتب 
أصحاہا أو ف الكتب التي فيها ککتب النوادر والأمالي والمعاجم وکتب اللغة والنحو 
من أمثال کتاب سیبوبه والمقتضب والتاج واللسان والصحاح والحمهرة والعين والزاهر 
وتہذیب اللغة ومقاییس اللغة وکتب الاشتقافق والایدال والغریب ومعاني القران والزينة 

٤ 


۸ - أشرت - في حدود الإمكان - إلى الفروق اللغوية بين ما أورده من مفردات 
وما دکره سابقوه كاي عبیده a‏ الت والمازني وابن قتيبة والخليل وي 
رید والأصمعي والقراء کا رحعت ی کتب معاصریه من أمثال آي حاتم الرازي 
صاحب «الزينة» وبعض شيوخه كالزجاج وأبي بكر بن الأنباري . کا نظرت في معاجم 
المعاني كالخصص والغریب الملصنف وخلق الإنسان والإبل والخیل والنبات وغيرها 
لعلاقتها ما دکره الزجاجي . وقد أحلت عليها کلا دعت الضرورة اف ذلك . 

٩‏ - التزمت ضبط كلمات النص بالشكل الضروري لقراءته قراءة صحيحة. 

-٠١‏ تتبعت الكلمات الساقطة من النص الأصلى في المظان التى بين يدي من 
مصنفات الزجاجي ویره . 

١-قومت‏ ما اضطرب في النص بالقدر الذي اعتقدت أن المؤلف أراده. 


_ شرحت بعض ما غمض من الالفاظ الواردة في النصوص الشعرية بصورة 
خاصة. ) 


۴ات ت إل ما کرره اا الأخحرى. 

۱£ رمزرت وجه ور اللخطوط )أ( ولظهرها بالرمز (ب) ووصعت أرقام 
اللخطوط إلى جانبها. ٠‏ 

1٥‏ عملت فهارس عامة للآيات والأحاديث والأمثال وأقوال العرب والشعر 
والرجز وأعلام النحاة واللغويين و والمحدثين والشعراء وكذلك فهرس 
الموضوعات . 


توثيق نسبة الكتاب للزجاجي : 

إن عدم إشارة المؤرخين في القرون اللاحقة للقرن الرابع الهجري إلى كتاب أبي 
القاسم وعدم ذدکرهم ياه صمن مصنفاته - عدا صاحب إشارة التعيين 
والفیروزآبادي› لا يطعن في نسبته إليه» ولا سي) أننا نعرف أن لغيره من معاصريه 
كتا برد ذكرها الذى أغلب الؤرخن» وكذلك هر فة قد ذكر خض مصفان ي 


(1) انظر: إشارة التعيين ١١۲٠ء‏ والبلغة في تأريخ أثمة اللغة ٠١١‏ . 


\ ٥ 


ثنایا دراساته النحوية واللغوية» ومع هذا لم يشر إليها من أرخوا له. ول یکن هذا 
الإمال مقصودا بل ربا كان المصنف قد ألف في فترة متأخرة من حياتهء ولم تذع شهرته 
کسائر مصنماته لعدم ظهور أهميته ي حیاته أو إشادته به من خلال مصنفات أخرى 
تىعته . أو لأنه أملي إملاء على أحد تلامذته واحتفظ الأخير بە> وریا ال إلى من ¿ 
يقدره حق قدره فبقي راقدا في زوايا النسيان فترة من الزمن . 

ومع هذا فنحن نستعين على صحة نسبته لأبي القاسم با يأتي: 

١‏ - إن هذه النسخة منسوخة من نسخة مقروءة على الصنف. وتاريخ النسخة 
الأصلية يعود إلى عام ٤١٤ه.‏ وهو تاريخ قريب إلى وفاة المصنف بائة عام و 
ك| أن الأصل برواية أحد تلامذة الزجاجي الذين صحبوه طویلاء وکتبوا عنه بعض 
مصنفاته وهو أبو بكر أحمد بن محمد بن سلمة الغساني ويعرف بابن شرام » وسمعها 
عنه أحد تلامذته وهو أبو الحسن علي بن الحسن بن على الربعي). ولعل في هذا 
فذرا م التوثيق غير مدفوع. 

۲ - كثيراً ما نجد اصطلاحات الزجاجي في هذا الكتاب وني سائر مصنفاته. . 
وهي دليل اخر على أن الكتاب له لما فيه من نزعة مستقلة غير منحازة. 

۳ - كثير من النصوص التي سبق أن فصل فيها بعض المسائل النحوية واللغوية 
في كتبه الأخرى وجدت فما موضعا في هذا الكتاب وبنفس الأسلوب. وربا اكتفى 
بالإشارة إليها في كتبه الأخرى. 

٤‏ - نقوله عن أعلام له صلة بهم في حياته كمشايخه من أمثال الزجاج وابن 
الأنباري وابن قتيبة وابن الخياط وابن كيسان وغيرهم ممن وردت أسماؤهم في كتبه 
الأخرى. 

ه _ في خاتمة النسخة الأصلية تأکید على قراءته على بي بکر بن شرام الذي قرأه 
على الزجاجي . 

٩‏ - تشابه الأمثلة المعتمدة في هذا الكتاب مح ما ذکره في مصنفاته الأخحرى. 


۷ ک) کان الزجاجى يعتمد أسلوباً خحاصاً نہجه في التأليف فقد كان يذكر 


(۱) انظر: معجم الأدباء ۲٠٤/٤‏ وقد أشار ياقوت إلى روايته عن ابن شرام الخساني. 


۱٦ 


دائ في تقديه ما سيبحثه في الكتاب» ولم خرج عن ذلك إلا نادراً. 

وهناك ملاحظة مجذب الانتباه نلحظها على جميعمصنفاته المطبوعة والمخطوطة 
التي اطلعنا عليهاء وهي آنه يذكر في نهاية كل كتاب بابا أو أبوابا أو مسائل خارجة عن 
مج الكاب أو مكل له وهي ليست من صميم المنهج المرسوم في المقدمة. ففي 
«الجمل» عرض لسائل لغوية تحص المجاء في اخحره. وي «الإيضاح» بحث في مسائل 
ملحقة به» وفي «خحتصر الزاهر» باب في غريب اللغة وشواذهاء وفي «اللامات» أبواب 
إضافية تخص الموضوع نفسه» وفي هذا الكتاب باب خاص باشتقاق أساء النبي . 
ولعله اتبع نفس الأسلوب في مصنفاته الأخرى التي لم يتيسر لنا الاطلاع عليها 
لضياعهاء أو لانزوائها في جهات ما زالت مجهولة حتى الآن. 

۸ - ورد ذكر الكتاب لأول مرة في «إشارة التعيبن» باسم «أسماء الله الحسنى». 
كا نقل القرطبي كثيرأً من النصوص منه. وقد تتبعناه فى مختلف اجزاء كتابه إذ أشار 
في بعضها إلى الزجاجي. وأهمل الإشارة في أماكن كثيرة ذكرناها في موضعها في 
التحقيق . 


اب/ قال أبو القاسم عبد الرحمن بن إسحاق الزجاجي » وقرأه('“ عليه : الحمد لله 
الملك الحقء المبينء ذي القدرة والجلالء والبهاءء والعزةء والعظمةء والسلطان 
الحكيم القديمء الأحد. الفرد الصمدء العليمء ذي الأساء الحسنى»ء والصفات 
العلاء الذي لم يتخذ صاحبة ولا ولدأء خالق الخلق بقدرته» ومصرّفه على إرادته 
ومفنیه عند انقضاء مدته. أحمده على ما أبلى وأنعم وأولىء وأسأله العون على طاعتهء 
والتوفيق لما يحب ويرضى . وصلل الله على سيد المرسلين وأفضل النبيون محمد واله 
الطيبين الطاهرين وسلم تسليا. 

هذا کتاب أفردته لشرح اشتقاق أساء الله تعالى عز وجلء وصفاته المذكورة في 
الأثرء أن من أحصاها دخل الحنة. حسب ما رواها تأهل العلم» واستنبطوها بعد 
الرواية بشواهد من كتاب الله عز وجلء فاستخرجوها منه لثلا يعارض فيها شك» ولا 
بختلح في الصدور زيغ في التصديق بهاء على مذاهب»ء [أهل]“ العربية العلماء 
باللغةء العارفين بأساليب كلام العرب واشتقاقه وتصاريفه» غير عادل عن مذاهب 
العرب في ذلك خاصة . وأختم الكتاب بالفرق بين الاسم والنعت. ووجوه النعت 
٤‏ کلام العرب» ومجاري صفات الله عز وجل»ء وموقعها من ذلك وذکر من قال 
باللاشتقاق ومن أب ذلك /۲ أ والرد عليه» وبالله التوفيق فهو حسبنا ونعم الوكيل . 

حدثني أبو عبد الله الحسين بن محمد الرازي“ الفقيه قال: حدثي أبو بكر 
)١(‏ كذا في الأصل» ولعله «وقرآته» وإلا فکلام ابن شرام ناقص . 
(۲) ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق» وانظر فيا يلي ص ۲۳ . 
(۳) سيفي با وعد به في نہاية الكتاب. 
)٤(‏ حدث عنه الزجاجي في (أآخباره) ٠۲‏ ب ۷۷ | کا عده ابن عساکر في تاريخ مدينة دمشق 

۹ ضمن أساتذة الزجاجي . 


۱۹ 


محمد بن عمير الرازي('“ قال : حدثني ا بو الفضل عبد الرحهن بن معاوية العتبى) 

3 قال: حدثني حبان بن نافع بن صخر بن جويرية قال: حدڻني سفيان* عن 

بي الزناد(“» عن الأعرج ”> عن بي هريرة”“ أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قال : «إن لله تسعة وتسعين اسا مائة إلا واحدا من أحصاها دحل الحنة» (. 

قال حبان : فحدثني داود بن عمرو بن قنبل الکى 0 قال 2 شالنا فان أن 

يمى علينا التسعة والتسعين اسما(''٠‏ الى لله عز وجل من القرآن فوعدنا أن مخرجها 

لناء لا أبطاً علينا اتينا أبا زيد ٠"‏ فأملى علينا هذه الأسماءء فأتينا سفيان فعرضناها 


)١(‏ ورد له ذکر في معجم البلدان ٠٠١ / ٤‏ وفيه قال ياقوت «قال أبو بكر الإسماعيلي حدثني أبو بكر 
محمد بن عمير الرازي الحافظ الصدوق بجرجان» وربا قال الثقة المأمون. سكن مرو ومات ا في 

سنة يف وتسعين ومائتين 

(۲) لم نعثر على ترحمة له وقد وجدنا له ذكراً ني جمهرة أنساب العرب ص ۱٤١‏ محدثاً عن حى بن 
بکر» وقد حدث عنه امد بن محمد بن سلمة الطحاوي . 

(۳) أحد موالي بني تميم» وأبوه نافع مولى أبي قتادة» وجده صخر بن جويرية كان ثبتا ثقة. انظر 
طبقات ابن سعد ۳۰٤/۰‏ و۷/٣۲۷۵‏ . 

)٤(‏ سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري نسبة إلى بني ثور» وهو محدث من الطبقة الأولى. ولد في 
الكوفة عام ۹۷ه ونشأ بها وتعلم فيهاء وتوفر على علوم الدين والحديث بخاصة. وكان ف 
الحفظ . انظر ترحمته في: المعارف لابن قتيبة ٤۹۷‏ والفهرست ۲٠٠‏ . 

(ه) هو عبد الله بن ذكوان» كنيته أبو عبد الرحمن مولى رملة بنت شيبة بن ربيعة كان أبو الزناد من 
فقهاء المدينة وعبادهم. مات سنة ١۱۳ه‏ . انظر ترحته في: طبقات ابن سعد ٤٠٥١/١‏ 
والفهرست ۲۲١‏ وتذكرة الحفاظ .۲٤۷/‏ ومشاهير علاء الأمصار ٠١١‏ والمعارف )٦٤‏ . 

)١(‏ هو عبد الرحمن بن هرمز» ويكنى أبا داود مولى محمد بن ربيعة بن الحارث بن عبد المطلب توفي 
سنة ۷١١ه.‏ وكان أحد القراءء عالاً بالعربية وأنساب العرب» انظر ترجمته في: نزهة الألباء 
٥‏ والسيرافي ۲١‏ وإنباه الرواة ١/۱۷۲ء‏ وبغية الوعاة 4١/۲‏ وتذكرة الحفاظ ٩١/١‏ 
وطبقات ابن سعد ۲۸۳/۰ وطبقات الزبيدي ۹ وطبقات ابن شهبة ۱۸۸/١‏ . 

(۷) هو عبد الرحمن بن صخر الدوسي أحد صحابة الرسول (ص). انظر ترجمته في : تذكرة الحفاظ 
١‏ وصفة الصفوة ١/1١1۹ء‏ والمعارف ۴۷۷. وكتاب الجمخ بين رجال الصحيحين 
۲/ ° 

. (۸) انظر صحيح البخاري بشرح الكرماني 1۸۹/۲۲ء وفي الأصل «أساء». وانظر الزينة ١/١١٠ء‏ 
والترمذي ۳٥/۱۳‏ واعراب ثلاثین سورة ٠٤‏ . 

)٩(‏ لم نعثر على ترجمة له وجده قنبل هو محمد بن عبد الرحمن بن خالد بن سعيد المكي المخزومي 
توفي بمكة سنة ١۲۸ه.‏ (انظر التيسير ص .)٤‏ 

(۰) في الأصل «أساء» وهو تحريف من الناسخ. 

)۱١(‏ هو أبو زيد سعيد بن أوس بن ثابت الأنصاري العام الراوية البصري من ثقات اللغويين» كان 


۲۰ 


عليه فنظر فيها أربع مرات فقال: هي هذه فقلنا له: اقرأها عليناء فقرأها علينا 
سفيان: في فاتحة الكتاب: يا الله» يا رب» يا رحهن» يا رحيم» يا مالك وفي البقرة 
ستة وعشرون اساً: يا حيط يا قدير» يا عليم» يا تواب» یا حکیم» يا بصیرء يا 
واسع» يا بديع » يا سميع» يا کافي» يا رؤوف» يا شاکرء يا إله» يا واحد» يا غفور» 
يا حليم» يا قابض» يا باسط٬‏ يا لا له إلا هوء يا حي» يا قيوم» يا علي» يا عظيم» 
يا ولي» يا غنيء يا حيد. وني آل عمران أربعة أسماء: يا قائم» يا وهاب» يا سريع» 
يا خبير. وفي النساء ستة أساء: يا رقيب» يا حسيب. يا شهيد» يا عفو» يا مقيت» 
يا وكيل . وفي الأنعام خمسة أسماء: يا باطن» يا ظاهر» يا قدير» يا لطيف» يا خبير. 
وفي الأعراف اسمان: يا حيبي يا ميت وني /۲ ب الأنفال اسمان: يا نعم المولىء 
ويا نعم النصير. وفي «هود» سبعة أساء: يا حفيظ يا قريب» يا مجيب» يا قوي يا 
مجيد» يا ودود» يا فعّال. وفي الرعد اسمان: يا كبير» يا متعال. وف «إبراهيم» اسم: 
يا منان . وي «الحجر» اسم : يا خحلاق. وفي «النحل» اسم : يا باعث. وي «(مریم) 
اسمان: يا صادق» يا وارث. وفي «المؤمنون» اسم: يا کریم. وفي «النور» ثلالة 
أس|ء : يا حق» یا مبین» يا نور. وي «الفرقان» اسم : يا هادي . وي «سباً» اسم : يا 
فتاح. وفي «المؤمن» أربعة أسماء: يا غافر» يا قابلء يا شديد» يا ذا الطول. وفي 
«الذاريات» ثلاثة أسماء: يا رزاقء يا ذا القوة» يا متين . وفي «الطور» اسم: يا بار. 
وفي «اقتربت» اسم : يا مقتدر. وفي «الرحمن» ثلاثة اسماء: يا باقي» ياذا الجلالء يا ذا 
الاكرام. وفي «الحديد» ثلاثة أسماء: يا أول» يا اخر»ء يا باطن. وني «الحشر» عشرة 
أساء: يا قدوس» يا سلام» یا مؤمن» یا مهیمن» یا عزیز» یا جبار» یا متکبرء یا 
خالق» يا باريءِ» يا مصور. وفي «البروج» اسمان: يا مبدیءء يا معيد. وفي «قل هو 
الله أحد» اسمان: يا أحد» يا صمد. 


= سیبویه إذا روی عئه يقول : (سمعت الثْقة» اتل عن آي عمرو بن ألعلاء وأخحذ عن أبو عبيد 
القاسم بن سلام وغيره توفي سنة ٤٠۲ه‏ وقيل ١٠۲ه.‏ انظر ترجمته في: السيرافي ٤١‏ إنباه 
الرواة ۲ والمعارف ٥‏ ونزهة الألباء ۷٤‏ وطبقات الزبيدي ۲۳.,. وبروکلمان 
1£0/۲. 


۲١ 


القول في اشتقاقهاء وتصاريفهاء واللغات 
فيها» ومصادرها على مذاهب أهل العربية 


عز وجل في اشتقاقه أربعة أقوال: 


1 قال يونس بن حبیب()» والکسائی )ء والفرًاء“) وقطرت0)» والأخحفش ° : 
صله الإله ثم حذفت اهمزة تخفيما فاجتمعت لامان» فأدغمت الأولى في الثانية فقيل : 


(۱) يونس بن حبیب مول بي ضبة» ويكنى أا عبد الرحهمن» أخذ عن أي عمرو بن العلاءء وأخحذ 
عنه الكسائي والفراء. كان النحو أغلب عليه . وكانت له حلقة بالبصرة ينتاها أهل العلم وطلاب 
الأدب وفصحاء الأعراب والبادية.“ مات سنة ۱۸۲ ه. انظر ترجمته في: نزهة الألباء 6۹ء 
والسيرافي ۷ ونور القبس ۸ - 9ه. والبغية ٦٠/۲‏ والمعارف .٥4١‏ 

(۲) هو علي بن حزة ويكنى أبا الحسن»ء مولى بني أسد وإمام الكوفيين في النحو واللغةء وأحد القراء 
السبعة المشهورين. ولد في الكوفة سنة ۹١١ه»‏ ونشأ مها مكباً على حلقات القراء» ثم استوطن 
بغداد. توفي سنة 4۹ ه.. انظر ترجمته في المعارف .٠٤٠١‏ ونزهة الألباء ٦۷‏ والورقة ١۲ء‏ ونور 
القبس ۲۸۳. والبغية ٠١۲/۲‏ . 

(۳) حى بن زياد بن عبد الله بن مروان الديلمي أبو زكرياء إمام العربيةء كان أعلم الكوفيين بالنحو 
واللغة. أخذ النحو عن الكسائي وعليه اعتمدي وأخذ عن يونس. من أشهر مؤلفاته معاي 
القرانء والمقصور والممدود. مات بطريق مكة سنة ۷١۲ه.‏ انظر ترجمته في: المعارف ١٤ء‏ 
ونزهة الألباء ٩۸‏ والبغية ۳۳۳/۲ وتهذيب اللغة 1۸/١‏ وشذرات الذهب 1۹/۲ء وطبقات 
الزبيدي ١۳٤1ء‏ والأنساب ورقة ٤٠١‏ . 

)٤(‏ هو ابو علي محمد بن المستنير النحوي أحد من اخحتلفوا إلى سيبويه» وقد تعلم منه ولم يقرأ کتابه 
عليه. وأخذ عن عيسى بن عمر. له مصنفات كثيرة في اللخة والنحو والعروض ومعاني الشعر 
وغريب الحديث. وكان يرى رأي المعتزلة. توفي سنة ۲٠١‏ ه. انظر ترجمته في : نزهة الألباء »٩١‏ 
والسیرافي ٤4‏ . واإنباه الرواة ۲۱۹/۳ والبغية ۲٤۲/۱‏ وبروکلمان ٠۳۹/۲‏ . 

= هو ابو الحسن سعيد بن مسعدة. أحد الأخحافش الثلاثة المشهورين وهو أوسطهم . کان مرل لبني‎ )٥( 


۲۳ 


«الله». فاله «فعال» عى «مفعول» كأنه مألوه آي معبوك مستحق للعبادة يعبده 
£ ٍ 
والتأله('“: التعبد. قال رؤبة”: 


ي ۰ f‏ ت ت E E‏ 2 
آي من تعبديء ال 


ونظير قوم : إله والله في الحذف قوهم «أناس» ثم قالوا: «الناس» وأصله 
«الأناس» فحذفت اهمزة فقيل «الناس»» فكأن الألف 5 في الله عوض عن اهمزة 
اللحذوفة » فلزمتا ول تفارقا الاسم کانہ)| بعض حروفهء فلذلك دخل عليه حرف النداءِ 
فقيل : «يا الله اغفر لنا). وحرف النداء لا يدخحل على ما فيه الألف واللامء لا 
يقال: «يا الرجل اقبل» ولا يقال: «يا الغلام هلم»» لأن النداءَ يعرف اللإسم بالإشارة 
والخطاب. والألفُ واللام يعرفانٍ الإسمء فلا يجتمع على اسم تعريفان مختلفان . فلا 


مجاشع › قرأ النحو على سيبويه وكان أسن منهء ولم يأخحذ عن الخليل» وهو أكبر. أئمة النحو 
البصريين بعد سيبويه وأحذقهم في الجدل. توفي سنة ۲۱۰ھ . انظر ترجمته في: السیرافی ۳۹» 
وطبقات الزبيدي ۷٤‏ ومراتب النحویین ۱۰۹ وشذرات الذهب ۳۹/۲ ونور القبس 4۷ 
والبغية ٥۹۰/۱‏ . 
)١(‏ انظر مادة «إلّه» في معجم مقاييس اللغة ١/1۲۷ء‏ واللسان ٠١۸/١۷‏ وكتاب الأفعال ٤٦/١‏ . 
(۲) هو أبو الجححاف رؤبة بن العجاج السعدي التميمي . يعد هو وأبوه العجاج أشهر الرجاز 
الإسلاميين انظر ترجحمته في: الشعر والشعراء ٤4٥/۲‏ وفي طبقات ابن سلام ۰ والخزانة 
۳/1 والعيني N‏ 
(۳) مدهه يدهه ا . وجمع الصفة المذه» ويستعمل في نعت الميئة والحمالء وقيل الهاء بدل من 
الحاء. والمادة: المادح . 
البیتان في دیوانه ق ۳/۰۸ ٤‏ ص ٠٦١‏ والجمهرة ٦/۱‏ و۲/٤۳۰‏ و۳/ ۲٠‏ والبارع ۸> 
والأزمنة والأمكنة للمرزوقي ٠۲١/١‏ بتقديم الثاني على الأول» وتفسير الطبري 0 
أي مسحل ۲۹٦/١‏ ومجمع البيان للطبرسي ,.١‏ والمسائل والاجوبة ٠٠١‏ وتثقيف اللسان 
۷ ومقاييس اللغة (إله) ۱ ٬:‏ والإبل ۰۱۷۹ والأول في القلب والإبدال ۲٠‏ والمخصص 
٠١‏ وأمالي القالي 4۷/۲ والثلاثة ۳۹ وسمط اللالي ۳۰/۲ واللسان (إِله) ۳٣۱/۱۷‏ 
و(مده) ۰٤۳۷/۱۷‏ وإبدال أي الطيب ۳٠۸/١‏ «المزه» والخزانة 4۲/۳ وابن يعيش .١/١‏ 
)٤(٠‏ انظر الحمل ۲١٦1ء‏ واللامات ۴۳ وقد جاء فيه «وليس في العربية اسم في أوله الألف واللام 
دحل عليه حرف النداء إلا قومم: يا الله اغفر. لنا فإيم أدخلوا الألف واللام وحرف 
النداء. . .» 


۲٤ 


كانت الألف واللام في «الله» كأني) من نفس الكلمة دخل عليه حرف النداءٍ 
وليست الألف واللام في «الله » كالألف واللام في «الذي» وإِن کانت الالف واللام لا 
تفارقان «الذي» لأن «الذي» لم يحذف منه شيء فتكون الألف واللام عوضا منه فلذلك 
يدحل حرف النداء على «الذي»ء ولأن «الذي» نعت واقع على كل منعوت . تقول : 
«رأيت الرجل الذي في الدار» والئوب الذي عندك. والمال الذي عندك»» «ورأیت 
الحائط الذي بنيته» ٠"‏ 


من اجك يا التي تيمت قلبي ال 


فذكر أبو .العباس المبرد ٩‏ _ رحه الله - أنه غلط من قائلهء ولا يقبل لغته 


فيا الغلامان اللذان فرا إياك) أن تكسبانا شرا )٥(‏ 


(۱) انظر سیبویه ۳۰۹/۱ و۲/١٤٠.‏ وانظر كذلك الاأنصاف ۱۸۸/١‏ وفيه «ذهب الكوفيون إلى أنه 
يجوز نداء ما فيه الألف واللام» ثم ذكر احتجاج كل من الكوفيين الذين قالوا بجواز ذلك 
والبصريين الذين منعوه. 

(۳) انظز اللامات .٤‏ والمقتضب ۲٤١/٤‏ . 

(۳) لم ینسب البیت إلى قائل معین. انظر اللامات ۳٤‏ وسیبویه' ۳٠٠/۱‏ وابن يعيش ٠۸/۲‏ 
والخزانة ۳٥۸/۱١‏ والمقتضب ۲٤۱/۰‏ وشرح ابن عصفور ٦۷/۲‏ والقرطبي ۲٠۲/۱‏ 
وه /۸۳. واللسان (لتا) ٠٠٦/۲١‏ والانصاف 1۱۸۸/١‏ والمسائل والاجوبة 4١١1ء‏ والأشباه 
والنظائر ۲۱٠/١‏ و١۰۹/۳٠1.‏ ورواية الخزانة وابن يعيش «بالوصل» والانصاف «فديتك» . 

)٤(‏ هو محمد بن يزيد بن عبد الأكبر» وكنيته أبو العباس ولد بالبصرة سنة ١٠۲ه‏ وأخذ عن الجرمي 
والمازني وأبي حاتم السجستاني وغيرهم . وقد انتهت إليه رئاسة مدرسة البصرةء وهو اخر أثمتها 
المهمين. توفي سنة ١۲۸ه.‏ انظر ترحته في: السيرافي ۷۲. وطبقات الزبيدي 1٠۸‏ ونزهة 
الألباء .۲٠۷‏ وإنباه الرواة ۲٤١/۳‏ والأنساب ١1ء‏ والبغية ١١۱١ء‏ ومقدمة المقتضب 
وبروکلمان ۱۹۱٤/۲‏ . 

وانظر رد ابن ولاد على المبرد في «الانتصار» ۲۷۹ - ۲۸۰. وانظر المقتضب ۲٤۲٠/٤‏ . 
() لم ينسب البيتان إلى قائل معين وقد استشهد با في معظم كتب النحو. 
انظر اللامات ۳٤‏ والخزانة ١١/١‏ والآنصاف 1, والعیني ٤‏ وشرح 
السيرافي ۹١1۲ء‏ والمقتضب ۲٤١/٤١‏ وأسرار العربية .۲۳١‏ وابن يعيش 4/۲ والمقرب 
۱,.,., وشرح ابن عصفور ٦۷/۲‏ والمسائل والأجوبة 114 ورواية الانصاف رأن 
تکسباني» . 


Yo 


وکان يقول : لو روي «فيا غلامان» لاستقام وزن الست : ولت الألف واللام 
ف «الله» كالألف 2 ف ا إذا أردت الثريا لأن الألف منه 2 


e‏ الألف واللام في eT‏ ف a al‏ ل 


الأصل . 

وأنشدني أبو جعفر أحمد بن محمد بن رستم الطبري“ قال: أنشدني أبو عثمان 
اماز : 
إن اا حل ااا الا 


«الناس» من هذا لتقد «ناس» . کمال 0 


1 ۱ 
0 ا ترجمته في : 


الفهرست ٠١‏ وطبقات الزبيدي ۷۰ ومعجم الأدباء .٠۲١/۷‏ والأغاني ۲۹۷/۱۲ 
وبغية الوعاة ۳۸۷/١‏ ونزهة الألباء ۲۴۳۹ وانباه الرواة ٠١۸/١‏ . 

(۲) هو بکر بن محمد پن بقية بن عدي بن حبيب من بني مازن بن شيبان» أخذ عن أبي عبيدة 
والأصمعى » وأخحذ عنه المبرد. توفي سنة ۷٤۲ه‏ وقيل ۹. انظر ترحمته في : السيرافي ٥۷‏ 
وطبقات الزبيدي ۷٠ء‏ وانباه الرواة ۲٤٦/١‏ ونزهة الألباء 1۸۲ ونور القبس ۲۲١‏ والبغية 
۱ء وبروکلمان ۱۹۲/۲ وأبو عثمان المازني ومذاهبه في النحو والصرف لرشيد العبيدي . 

(۳) البيت لذي جدن الحميري في الخزانة ٠١٠/۳‏ والمعمرون ۳٤ء‏ وبلا نسبة في الخصائص 
۴۳ . والأزمنة والأمكنة 1۲۷/١‏ واللسان (أنس) .۳٠۸/۷‏ وشرح ابن عصفور »٦۷/۲‏ 
والعینی ۲٠٠/٤‏ والأشباه والنظائر ۱۲۹/۱ وابن یعیش ٩4/۲‏ و١/٠1۲.‏ وجالس العلاء ٠۷١‏ 
ال 7۷ والبیان في غریب القران ٠٥١/۲‏ والأمالي الشجرية ۱۲٤/۱‏ و۲/١٠ء‏ 
ونزهة الطرف ٠١‏ . 

.٠٠۴۳/١ والخرانة‎ ۷١ البيت بلا نسبة في مجالس العلماء‎ )٤( 

(ه) هو أبو عبد الرحمن الخليل بن احمد البصري الفرهودي الأزدي من أقطاب المدرسة البصرية في 
النحو واللخة وشيخ سيبويه والمؤسس الحقيقي لعلم النحو. انظر ترجمته في: السيرافي ٠٠١‏ ونزهة 
الألباء ٤٠‏ وانباه الرواة ۳٤١/١‏ والمعارف ٠٤١‏ وبغية الوعاة۱ / ٠٥۷‏ وبروکلمان ›٠١١/۲‏ 
والخليل بن احمد للدكتور مهدي المخزومي . 

›٠٤١/١ وكذلك مقاييس اللغة (وله)‎ ١٠١/۲  طوطخملا‎ - انظر قول الخيل في العين‎ )١( 


۲٢ 


همزة لانکسارھ' فقيل : «اله» کا قیل ٤‏ وعاء اعا وي شاح اشاح ثم أدحلت عليه 
الألف واللام وحذفت الهمزة فقيل «الله» على الشرح الذي مضى› وکأن معناه على 
هذا المذهب أن يكون الوله من العباد إليه كا كان في المذهب الأول أيضاً مألوهاً 
كذلك يكون في هذا المذهب أيضاً: الوله والتحبر من العباد إليه. 


ا( والمذهب الثالث مذهب سيبويه ٠"‏ بعد أن وافق الحماعة الأولين قال: وجائز 
أن یکون أصله «لاهِ» على وزن «فعل» ثم دخحلت عليه الألف واللام للتعريف فقيل : 
«الله»» واستدل/٤‏ أ على ذلك - على ما رواه ابن رستم عن الازني - بقول بعض 
الى ب: هي أبوك» يريد: «لاه أبوك». قال: فتقديره على هذا القول «فعل» 
وذ ن باب ودار» وأنشد للاعشى . 
تخلفة من أي رباج يسممهالامة الخبار° 


وأنشد لذي الاصبع العدواني : 
لاءِ ابن عمك لا افضلت في حَسّب دوي ولا انت دياني فقخزون () 


= واللسان (إله) ۳٠١/١۷‏ والمسائل والأجوبة ٠١١‏ . 
(۱) انظر سیبویه ۳۰۹/۱ و۲/٤٤۱-‏ ۰ والبارع ۸. 
(۳) هو أبو بصير ميمون بن قيس الأعشى الأكبر» وهو أعشى قيس الشاعر الجاهلي المشهور. انظر 
ترجمته في : طبقات ابن سلام ٠٤‏ والشعر والشعراء ,/,/,١‏ والموشح ٤۰١‏ والخزانة ۸۳/۱ - 
.۸٦‏ 
(۳) البیت في دیوانه ق ٠٤/٠۳‏ ص ۲۸۳ والحمهرة (برك) .۲۷٤4/١‏ والقرطبي ٥۳/٤‏ والخزانة 
۳/۴۳ . واللسان (إلّه) ۷" ۴ و(لوه) ٤۳۹/۱۷‏ والأمالي الشجرية ٠١/۲‏ وشرح ما 
يقع فيه التصحيف والتحريف ٠/۲‏ ۰ وي شرح ابن یعیش ۳/۱ ذكر قبله «قال الراجز» 
كذا- والبيت من البسيط. وهو بلا نسبة في معاني القرآن ۲٤٤/١‏ ومجمع البيان ١/۱۹ء‏ 
والزينة ۱۸/۲ وعجزه في الخرانة ۳٤٠/١‏ ورواية اللسان «كدعوة من أبي كبار» في ابن يعيش 
«بحلفة» وفي شرح ما يقع فيه التصحيف «سمعتها الواحد الكبار». 
)٤(‏ هو حرثان بن السموأل وقيل ابن الحارث» وينتهي نسبه إلى يشر بن عدوان من قيس عيلان» 
ولقب ذا الاصبع لأن حية لسعت اصبعه فقطعها. 
انظر تر هته في الخرانة ٤0۸/۲‏ والحماسة الشجرية ۹۷/١‏ اف 1۹۸ 
والسمط ۲۸۹/۱ . 
)٥(‏ البيت له في اصلاح المنطق ۳۷۳ والتاج (دین) ۲۰۸/۹. واللسان ن ۲۷ و(عنن). 
۷ و(دین) ۰۲٤/۱۷‏ و(خزا) ۲٤۷/۱۸‏ وأدب الکاتب ٤٠١٤‏ والاقتضاب ›٤٤١‏ 
والخزانة ۲۲۲/۳ و٤ .۲٤۳١/‏ والجمهرة (خزو) ۲۱۸/۲. والأزمنة والأمكنة ۲٤۳١/١‏ وديوان = 


۷ 


تخزوني : تسوسني وتقهرني . يريد: لله ابن عمك فقال المخالفون له: إنغا هذا 
عحذوف من الأول ألا ترى أن تأويل: لاه ابن عمك: لله ابن عمك؟. وقد اختلفوا 
في اللام المحذوفة من «لاه ابن عمك» فقال قوم : الملحذوفة اللام الأصلية. والباقية لام 
الخفض لأن الاسم محفوض اء وحروف الخفض لا تضمر ". وقال الآاخرون: 
الباقية الأصلية لئلا بحذف حرف من أصل الكلمة.ء فقال الأولون: الحذف غير 
مستنكر في الكلام فقد قالوا: «لم بك»» «ولا أدرٍ»» «ول بل یریدون: لم یکن » 
ولل أبال» ولا أدري( . فقال الآخرون: وحرف الجر اشا قد أضمر في قول رؤبة 
حین قیل له: كيف أصبحت؟ . 


فقال: خر عافاك الله بريد خر . 


وکا قالوا: بكم درهم اشتریت ثوبك؟ فاضمروا «من». وإذا عرف الشيء 
وكثر استعماله في موضع فرما أضمر. وكلا المذهبين محتمل. 
6 والمذهب الرابع مذهب أبي عثمان الازني“ : كان [يقول]“ : إن قولنا «الله» 
إغا هو اسم هكذا موضوع لله عز وجل ولیس أصله «إله» ولا «ولاه» ولا «لاه» کا 
فسرنا قبل . 


= المفضليات ١0٦٠ء‏ والزينة ۱٤/۲‏ والأزهية ۲۹١‏ ومجالس العلاء ۷١‏ والعقد الفريد 
|٥‏ وبلا نسبة ي شرح ابن عقيل ۱۹/۲» والبارع ۸ وأمالي القالي .۲٠٠١/١‏ وابن 
عصفور في شرح الجمل ۴۲۸/١‏ والسمط ١/۲۸۹ء‏ والمقرب 4۷/١‏ والمغني ١/۸٤٠ء‏ 
والأشباه والنظائر .٠٠١/١‏ «صدره» وابن يعيش ۳/۸ه. وأساس البلاغة (خزي) ٠١۲‏ 
والأمالي الشجرية ٠١/۲‏ . 

وقد وردت لفظة «عني» بدلا من «دوني» في اغلب المصادرء كا جاءعت في البارع «في خلق» 
بدلا من «في حسب»» وفي اللسان «يوماً» . 

. ٠۹٩/۱ النص في مجالس العلماء ١۷ء وانظر كذلك المقرب‎ )١( 

(۲) انظر سیبویه ۳۱۰/۱ و۸/۲٤.‏ وفي مجالس العلاء ۷١‏ «م اون اظ افا المفاتفن 
۴۳ , وقد جاء فيه أن الحذف جاء لكثرة الاستعمالء ولم يقس عليها غيرهاء وفي المنصف 
۲ ر«إن هذه الأحرف من الشواذ وا لا يقاس عليه». 

(۳) ي الأصل وم ادري» E‏ 

. ٠٠٠١/۳ والخصائص‎ .۲۲٠/٠ والانصاف‎ ۱۹۷/١ انظر المقرب‎ )٤( 

(ه) انظر رأي ابي عثمان‌المازني في حالس العلاء ۹ . 

. ما بين المعقوفين زيادة اقتضاها السياق‎ )١( 


۲۸ 


قال: والدليل على ذلك إني أرى لقولي «الله» فضل مزية على «إله» وأني اعقل به 
٤/‏ ب ما لا اعقل بقوله «إله». 

قال أبو إسحاق الزجاج "“ : حدثي المبرد عن أبي عثمان المازني قال: ساءلني 
الرياشي ”“ فقال لي: ما أنكزت أن يكون أصل قولنا الله «الإلّه» فحذفت اهمزة 
ات اللام الأول ٤‏ الثانية کےا أجزت ٤‏ الناس أن يکو تخفيف الأناس نم 
۰ 
SS e‏ 
على معنى إله. فلو کان الله خففاً من إله لبقي على معناء” . 


وذكر قطرب وغيره من أصحاب العربية: إن هذا الاسم لكثرة دوره في الكلام 
واستعماله قد كثرت فيه اللغات . فمن العرب من يقول: «والله لا أفعل»» ومنهم من 
يقول: «لاءِ لا أفعل»» ومنهم من يقول: «واللة» بإسكان الماء وترك تفخيم اللام. 


وأنشد: 
اقل صا ات ااال دو 


- هو أبو اسحاق إبراهيم بن السري الزجاج النلحوي اللغوي› أقدم أصحاب البرد قراءة عليه‎ )۱١( 

وإليه ینسب الزجاجي . - توفي سنة ١١۳ه...انظر‏ ترجمته في : 

إنباه الرواة ٥۹/١‏ وتاریخ بغداد ۰۸۹/٦‏ وطبقات الزبيدي .1۲١‏ وشذرات الذهب 
4/۲« والعبر .۱٤۸/١‏ ومعجم الأدباء ١/١۳٠ء‏ ونزهة الألباء ۲٤٤‏ ويغية الوعاة 
١ءء‏ ووفیات الأعیان ۳۱/١‏ والأنساب ۲ والمنتظم ۱۷٦/٦‏ واللباب ٤1۹۷/١‏ 
وروضات الحنات ٤)٤4‏ والفهرست ٠١‏ وهدية العارفين ١/ه›‏ ومعجم المؤلفين ۳/١‏ 
وبروكلمان .1۷١/۲‏ والمدارس النحوية ,٥‏ وبحئنا عنه الموسوم ب «من أعلام النحو البصري - 
أبو إسحاق الزجاج» في محلة كلية الآداب ‏ جامعة البصرة - العدد السابح لسنة ۱۹۷۲ . 

Mi‏ هو العباس بن الفرج أبو الفضل الرياشي مولى محمد بن سليمان بن علي» قرأ على المازني 
الكتاب» وکان عالاً بالرواية واللغة وال وله مناظرات مع الأخفش والمازني توفي سنة 
۷ه قتله الزنج بالبصرة. انظر ترجته في: نور القبس وانباه الرواة .۳٦۹۸/۲‏ ونزهة 
الألباء .۲٠۲‏ وإشارة التعيين ۲۳ أ والبغية ۲۷/۲ وبروکلمان ٠١۳/۲‏ . : 

(۳) انظر النص بتمامه في مجالس العلماء 14 والخزانة ٠۳/١‏ وانباه الرواة ۳۷۴/۲. 

)٤(‏ الرجز بلا نسبة في أمالي القالي ١/۷ء‏ والقرطبي ۸ واللسان (حرد) ۱۲۱/٤‏ و(علل). 

۳ ولإله) ۷ والكشاف ٥41/٤‏ وتثقيف اللسان ٠٠١‏ وإاصلاح المنطق ٤۷‏ = 


۲۹ 


ب 


ومنہم من يقول: واه لا أفعل ذلك( . 
فإن قال قائل : فإذا كان معنى إلّه معنى معبود أفيجوز على هذا أن يسمى كل 
مغد الها كا يسم مووا 
قيل: ذلك على الحقيقة غير جائز لأن معنى الإله في الحقيقة: هو ذو الألوهية 
ائ المستحق للألرهية والعبادة. والمعبود إنغا هو اسم المفعول من عبد فهو معبود. ألا 
ترى أن أحدأً من العرب م يقل : إهنا الله فهو مألوه كا قالوا: دناه فهو معبود» وإنغا 
قیل : تهنا أي : تعبدناء فالّه ليس بنزلة معبود فقط» فمن عبد شيا فقد لزم من 
طريق اللغة أن يقال: عَبْدَّه فهو عابد له» وذكر معبوده ولم يقل إه فيقال: مألوهه كا 
قیل : عبده فهو معبوده. لوضعه ٥/‏ أ العبادة في غبر موضعها ولا استحقاقها . 
وأصل العبادة: الخضوع والتذلل من قوهم : «طریق معبد» إذا کان ا 
مذلا لكثرة السبر فيه» ومنه اشتقاق العبد لخضوعه وذلته لمولاه» والعَيَدَة: الصلاية 
التي يسحق عليها الطيب» ولیس كل من خحضع لأخر قيل له: قد عبده إلا آن يخضع 
له ويذل رجا له ذلك عل فة ان عخالفة ذلك ل دات فأما إن 
خضع له وذل على غير هذه الطريقة فجائز أن يقال: «فلان يتعبد لفلان» أي ينزل 
نفسه له منزلة العبد. يقال: عبدت الرجل وأعبدته: إذا استعبدته وانز منزلة 
العبيد. قال الشاعر: 
علام يعبدني قومي وا فت 
فيهم اباعِرٌ ما شاءوا وعبدان © 


وقال موسى لفرعون: ان عَبْذّت بني إسرائيل ٠”‏ . 


= و١٦۲‏ ومجمع البيان ۲۷٠/١‏ واعزاب القرآن للنحاس ۲۸۳ب والزاهر ۲۷۷/١‏ والجمهرة 


رغ ل ه) ۰۲١۱/۳‏ ومجاز القران ۲۹٦/۲‏ وديوان المفضليات ۲۷ والبيان في غريب اعراب 
القرآن 4۸/۲ والبارع ۲۷» وشرح ابن عصفور ۷١/۲‏ و٥٦٤‏ والأمالي الشجرية ٠١/۲‏ . 
المغلة : ذات الغلةء الحرد: الغضب. 

(۱) لم نعثر على رأي يؤيد ما ذهب إليه الزجاجي هنا في جميع ما وقع بين ايدينا من المصادر. 

(۲) البيت للفرزدق في اللسان (عبد) ۲٠٤/٤‏ وبلا نسبة في ۲٦٠۱/٤‏ ونوادر أي مسحل 
۲ . وأساس البلاغة (عبد) ٤٠٦‏ ومعاني القرآن ۲۷۹/۲» ونوادر أي زید ۸۷ «حتام» 
والکشاف ٠٠۹/۳‏ . 

(۳) سورة الشعراء ۲۲/۲۹ وني مجاز القرآن ۸٥/۲‏ وتفسير غريب القران »۳١١‏ «أي اتخذتهم 
عبیدا» . 


۳۰ 


| 
۱ 


د 


ارح هذا المعنى من إله وفرق ما بينه وبين غيره قيل: «الله» فأدخحلت الألف 
واللام عليه وحذفت الممزة» وفخْمّ اللفظ بهء والزمٌ هذا البناء ليدل على أنه الإلّه 
المستحق ارف اام ألا ترى أنه قد استعمل إله في غيره عز وجل حكاية 
وارك فلم يستعمل «الله» يي غیره کقول السامري(“ : هذا إهكم وإله 
موسى ٠)‏ ولم يقل همم : «هذا الله». ومثل قوم : اهتنا خير أم هوي“ ومثل 
قوله: «إقالوا: يا موسى اجعل لنا إ لما كا هم اة“ ومثل قوله: «أفرأيت من 
اتخذإِلْهه هواه > وقد ادعى فرعون أنه رب وإلّه فقال: [أنا ربكم الأعللي ") 
وقال : ما علمت لكم من إله غيري 4 7 ولل يدع ٥/‏ ب مع هذا أنه الله جل الله 
عا يقول الظالمون [وتعالى] علوا E‏ 

فهذا يدل على أن ا لألف واللام في «الله» وحذف الممرة منه وإلزامه هذا 
البناء إنغا هو ليدل على أنه لا ر يستحق الألوهية في الحقيقة غيره» وخحص ببناء لا يشرك 
فيه سواه» ولا يدعيه أحد. 


وقال بعض أهل العلم: إنغما فخم اللفظ به فقيل «الله» ولم تظهر اللام على 
لفظها ليفرق بينه وبين اللات والعزى لأن من العرب من كان يقول: اللات والعزى 
ثم إذا وقف قال: «اللاه» فوقف بالماء قياسأً لأا تاء التأنيث» وكذلك أيضاً كتب 
«الله» بحذف الألف التي بعد اللام الثانية ليفرق في الخط أيضاً بينيا ٠١‏ 


(1) السامري رجل فلسطيني من قبيلة السامرة» رحل إلى مصر بعد إقامة بني اسرائيل فيها. وكان 
مع قوم موسی عند خروجهم من مصر» وکان منافقاً يظهر الإيان بموسى ويخفي الكفرء وقد 
أضل بعض القوم الذين كانوا مع هارون» وسولت له نفسه أن يفتنهم بعبادة العجل الذي صنعه 
لأنه كان يعرف صناعة التماثيل . وكان أحد السحرة ان ذاك. واسمه موسى بن ظفر. 

انظر ترجمته في : التعريف والأعلام ۳۸ و١۸‏ ومعجم الألفاظ والأعلام القرانية ص ۲۷۸ . 

` (۲) سورة طه ۸۸/۲۰ . 

(۳) سورة الزخرف ٤۳١‏ /۸ه. 

. ۱١۸/۷ سورة الاعراف‎ )٤( 

. ۲۳/٤٥ سورة الحائية‎ )٠( 

. ۲٤/۷۹ سورة النازعات‎ )٩( 

(۷) سورة القصص ۲۸/ .٠۸٠‏ 

(۸) ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق . 

(4) انظر القرطبي ٠١۱/١۷‏ وفيه «قال الفراء وقد رأيت الكسائي وقد سال أبا فقعس الأسدي - 


۳١ 


واخحتلف البصريون والكوفيون في قوم : «اللهم اغفر لنا»ء فقال نتوه ۲ 
وأصحابه: زادوا الميم في اخره مثقلة عوضا من حرف النداء في أوله فلا بجمع بينهاء 
لا يقال: «يا اللهم» لأن العوض والمعوض منه لا مجتمعان. قال: وجری مجریى 
الاصوات فبني لذلك . ولذلك لا يوصف. فلا يقال: «اللهم العزيز» . فاما قوله : 
إقل اللهم فاطر السموات والأرض)) «فهو عندهم على نداءين» ". 

وقال الكسائي وأصحابه ۶ : أصله «يا الله أمنا بخير» فكثر به الكلام فحذفت 
الهمزة والمأضمر» وخلطت الكلمتان فصارتا كلمة واحدة. وأجازوا إدخال حرف النداء 
عليه» وأنشدوا: 


E 


وقال البصريون: هذا شاذ جدأً لا يعمل عليه ”“ ولا يعرف قائله. 


ات٠‏ الصلح للشيءء يقال: از الشيء ا ر ورناةة إذا أصلحته 
وقمت عليه › ورب الشيء. مالکه» فالله عر وجل مالك العباد وماحم a‏ 


شؤونېم . . ومصدر الت ارو وکل من ملك شیا فهو ربه» يقال : رھدا رب 


= فقال: ذاه لذات» ولاه للات وقرأً- أذ فرأیتم اللاه - وكذا قراً الدوري عن الكسائي والبزي عن . 
ابن كثير- اللاه - بالهاء في الوقف. ومن قال إن اللات من الله وقف باهاء أيضاً» . 

)١(‏ انظر سیبویه ١‏ وفيه «وقال الخليل: اللهم نداء والميم هاهنا بدل من «يا» فهي هاهنا في) 
زعم الخليل آخر الكلمة بنزلة «يا» في أوما . وانظر كذلك الزينة ٠١/١‏ . 

(۲) سورة الزمر ٤٦/۴۳۹‏ . 

(۳) النص نفسه في اللامات .۸٠‏ 

)٤(‏ نظر الزينة ۸۲ والزاهر ۳٤/١‏ واللامات .۸٠‏ وقد نسب القول فيها للفراء. 

(ه) هذا رجز لم يعرف قائله وهو في اللامات ۸٦‏ ومعاني القران ۲٠۳/١‏ والجمل ١١ء‏ 
والانصاف ١/٦۱۹ء‏ والخزانة ۳١۹/۱‏ والقوافي للمبرد ٠1۲‏ والزينة ۲/. واللسان (إلّه) 
۷“ وأسرار العربية ۲۴۴۳ ومجمع البیان ٤۲۷/۲‏ والزاهر ۳٤/١‏ والمقرب ۲۸۳/۱ 
وشرح ابن عصفور ۸۱/۲ والقرطبي ٥۳/٤‏ . 

(1) كرر قوله هنا في اللامات ۸٦‏ مع تغيير طفيف في الألفاظ . 


۳۲ 


الدار ورب الضيعة». ولا يقال: «الرب» معرفاً بالألف واللام مطلقاً إلا لله عر 
وجل لأنه مالك کل سشی٤ء.‏ 

ويقال من غير هذا: ربہت الغلام أربه رباء فانا راب وهو مربوب بمعنی ربیته 
سواء. ومنه قيل: ربيب الرجل لابن إمرأته لأنه يرببه» وغزال ربيب: أي مربوب من 
هذا. قال سلامة بن حندل0) : 


قى راف فى ا مربوب۳ 


أي مر . ورب الرجل باللکان» وارب به . : إدا أقام به » ورت الأديم: د 
الرت» وأنشدنا ابن د 


فإن EE‏ مى أو كرتي SERE‏ 
فڪكوني له OEE.‏ زت به الادم() 


)١(‏ انظر الزينة ۲ ومقاييس اللغة (رب) ۳۸١/۲‏ وفعلت ات للزجاج ١٤ء‏ وتفسير 
غريب القران ٩‏ واعراب ثلاثين سورة .۲١‏ والمخصص ۷. وجيع هذه المصادر مشبهة 
لا اورده الزجاجي . 

(۲) هو سلامة بن جندل بن عبد عمرو بن عبيد بن الحارٹ بن عمرو بن كعب بن سعد بن زيد مناة 
ابن تيم شاعر جاهلي قديم من الشعراء الفرسان. انظر ترجته في: طبقات ابن سلام ١۱۳٠ء‏ 
والشعر والشعراء 1۹4۲/١‏ وبروكلمان ۱۱۹/١‏ وسلامة بن جندل الشاعر الفارس للدكتور 
فخر الدين قباوة. 

(۳) البیت في ديوانه ۰٠٠١‏ وروايته بتقديم «أقنى» على «أسفى» وانظر كذلك المفضليات 1١١‏ . والتاج 
(سغل) ۳۷۹/۷ و(سکن) ۲۳۷/۹. وذيل الأمالي والنوادر ۲١١‏ والحلل ٤۸‏ أ وتثقيف اللسان 
۸.,. واصلاح المنطق ١٠ه.‏ وادب الكاتبه لابن قتيبة ۸۸ء والاشتقاق لابن درید »۷٤‏ 
والمخصص n‏ و۱۲۳ /۲۱. واضداد ابن الانباري ٤٠۳‏ ومقاییس اللغة (رب) ۳۸۲/۲ 
واللسان (ربب) ۳۸٣/۱‏ و(سغل) ۳٥۸/۱۳‏ و(سکن) ۷٤/۱۷‏ و(سفا) ۱۱۱/۱۹ 
و(دوا) ۳٠٦/1۸‏ و(قنا) 11/۲٠١‏ وني المفضليات وأدب الكاتب وذيل الأمالي «يعطى». 

)٤(‏ هو ابو بکر محمد بن الحسن بن دريد الأزدي اللغوي الشافعى صاحب «الجمهرة» و«الاشتقاق»» 
توفي سنة ۱١۳۲ه‏ . 

انظر ترجمته في : 
نزهة الألباء ۳۲۲. وطبقات الزبيدي ١١ء‏ وبغية الوعاة ۷٦/١‏ وشذرات الذهب 
۲ والخزانة ٤۹٠/١‏ ومراتب النحويين ٤۸ء‏ والفهرست ٩١‏ وإشارة التعيين ٤۷‏ أ. 
)٥(‏ البیت لعمرو بن شأس بخاطب امرأته وقد كانت تؤذي ابنه عراراً. انظر اللسان (ربب) ۳۹۰/۱ = 


۳۳ 


وسقاء مربوكب : إدا أصلح ا والفاةة العبد والمعاهدون : اربة وال 
اهذلى(': 
كانت اربتهم بر”) وغرمُم 


4 


عقلد الحوار وكانوا ا غدرا )( 
وال اة اشا الخريطة التي كانت تجعل فيها قداح الَيسر. قال الذي : 
فكأنهن ٦/‏ ب ربابة وكأنه 
يسر يفيض على القداح ويصدعأ) 
وقال الأصمعى 7 : الربابة: رقعة تجمع فيها القداح» قداح الميير» وسميت 
بذلك من قوهم : «فلان ا أمره ومجمعه» ولذل سميت «الرّباب» لاجتماعهم 


= وفيه «رب» له» والحمهرة (برں) ۲۸/۱ وسمط اللالي .A‘T/Y‏ 

(۱) هو ابو ذؤيب خويلد بن خالد آشهر شعراء هذيل وهو مخضرم» مات في يام عثمان بن عفان. 
انظر ترحمته في: الاشتقاق لابن دريد ٠٠١‏ والخزانة .۲٠۲/١‏ والشعر والشعراء ٠٥۳/۲‏ 
ودیوان انهذلیین ٤/١‏ وبروکلمان ۱۹۹/۱ . 

(۲) من بني سليم . ) 

(۴) البيت في ديوان الهذليرن ٠٤٤‏ وهو له في التاج (ربب) ۲٠٠/١‏ والجحمهرة (برر) ۲۸/١‏ واللسان 
(ربب) ۳۹۱/۱ وبلا نسبة في مقاییس اللغة (رب) ۳۸۳/۲ . 

٠٠٠/١ ومجاز القران‎ ۲۸/١ البيت لأبي فؤيب الهذلي في ديوان المذليين ٦ء والجحمهرة (برر)‎ )٤( 
والميسر والقداح ١١٠٠ء وأدب الكاتب ۷٤ء والسيرة النبوية ۲۹۳/۱ و۲/١11. والمفضليات‎ 
۳۲۳/۱۹ و(فیض ۰۷۸/۹ و(علا)‎ ٦۲/۱۰ واللسان (ربب) ۳۹۱/۱ و(صدع)‎ ۳ 
 يقوزرملل وشرح الحماسة‎ , ٥ و (صدع)‎ ۰۲٦۲/۱ والتاج (ربب)‎ ٤ والأصمعيات‎ 
والأزهية‎ .ه۹/٣و‎ ٦۱/۱۰, والقرطبي‎ ٤٥١ والاقتضاب‎ ۲۹٤/۲ ومجمع البیان‎ ٤ 
وغريب الحديث ۲۷/۲. وق ”مقاييس اللغة ۱۸۳/۲ «قال‎ ۲٦۹/۲ والأمالي الشجرية‎ ۸ 
الهذلي». وقد ورد في ادب الكاتب والأصمعيات ومقاييس اللغة «وكأنهن» بالواو.‎ 

)٥(‏ هو عبد الملك بن قريب صاحب النحو واللغة والغريب والأخبار والملح» يكنى أبا سعيد موثوق 
به ي الحديث» وهو من تلاميذ ابي عمرو بن العلاء ولد سنة ۲۳٠هء‏ وعمره نيفاً وتسعين سنة 
حيث توفي سنة ١١۲ه.‏ 

انظر ترجمته في نزهة الألباء ١١1١ء‏ والمعارف ١۳٤ه.‏ وتهذيب اللغة 1٤/١‏ والورقة ۳١‏ 
وإنباه الرواة ۲/ 1۹۷. وأخبار النحويين البصريين ٤)٠‏ وخلاصة تذهيب الكمال ۲۰۷ . واللباب 
..١‏ والبغية ۱۱۲/۲ وبروكلمان 1٤۷/۲‏ والأصمعي حياته وآثاره للدكتور عبد الجبار 


. الحومرد‎ 
۳٤ 


) وتحالفهم وهم : ضبة بن أذ ونیم › وعډي» وعُکل» ونور بنو عبد مناة بن آ 

قال : فأما الرٌباب في بيت أبي ذؤيب فالقداح نفسها سماها بالرقعة التي تضمها 
لأن العرب قد تسمي الشيء باسم الشيء إذا تعلق به أو جانسه أو ناسبه أو جاوره» 
فشبه أبو ذؤيب الاتن بالقداح لاجتماعهن» وشبه الحمار باليَسر وهو صاحب الَيسر 
وحمعه آيسارء وقوله: يفيض معناه: يدفع» ومنه من عرفات» وقوله: 
«يصد ع» يقول: يفرق» وقوله: يۈفاصدع يما تۇ رمر&4: أ ي أفرق به وأظهره» والرباب 
بالفتح : سحاب دون السحاب . قال الشاعر: 


كان الرباب كربق السات تام . يعلق .جلارجل“ 

وال ضرب من الشجر أو التب والرف" الشاة التي وصعت حدر (۶) » 
وإنما هي «فعلى» من ربيت بعنى التربية. 

ورُب : حرف يقلل به وقوع الشيء. 

قال المبرد” : ورب للشيء قلیلاء يقع بعدها الاسم 0Y]‏ ورا ا 
واحد] یدل على أكشر منه» وفيه سبع لغات : يقال : رب» ورت بالتشدید» ورب 


. ۱۹۸ هو من ولد طابخة بن الياس. انظر المعارف ٤۷ء آسباب العرب‎ )١( 

(۲) سورة الحجر 4٤/٠١‏ وفي مجاز القران ٠٠٠١/١‏ «أي آفرق وامضه» وانظر ص »4١١‏ وتنوير 
المقباس .۲۲١‏ وفيه يقول ابن عباس «أظهر أمرك مكة» وفي القرطبي ٦١/٠١‏ «أي فرق جحمعهم 
وكلمتهم بأن تدعوهم إلى التوحيد فإنهم يتفرقون» وانظر كذلك معاني القران .٠۳/۲‏ 

(۳) البيت لعبد الرحمن بن حسان في ديوانه ۳٤‏ وهو له في معجم الأدباء ١٦/٠٠٠ء‏ وزهر الآداب 
١‏ وشروح سقط الزند ۱۱۹۳/۳ وله أو لعروة بن جلهة المازني في الأغاني ›٠١١/١۹‏ 
ولثعلب بن صعير المازني في قواعد الشعر لثلعب ٤١‏ ولبعض بني مازن في الأزمنة والامكنة 
۲ ولم ينسب في الحيوان ٠١/٤‏ ورواية صدره في الديوان «كأن السحاب دوين 2 
و«تعلق». ورواية اللسان (ربب) ۳۴۷/١‏ كرواية الأغاني . 

.٤١٤/١ انظر اللسان (ربب)‎ )٤( 

)٠(‏ انظر المقتضب ۱۳۹/٤‏ وما بين المعقوفين هنا ساقط من الأصل وصوابه من المقتضب. وفي 

مقاييس اللغة (رب) ۳۸٤/۲‏ «فأما رب فكلمة تستعمل في الكلام لتقليل الشيء» تقول: «ر 

رجل جاءني» ولا يعرف ها اشتقاق . وفي مغنى اللبیب ١/۱۳۸ء‏ ذكر في «رب» ست عشرة لغة: 

ضم الراء وفتحها وكلاهما مع التشديد والتخفيف. والأوجه الأربعة مع تاء التانيث ساكنة أو 

محركة ومع التجرد منهاء والضم والفتح مع اسكان الباء وضم الحرفين مع التشديد ومع 

التخفيف . 


o 


2 


RIS‏ م س ی ٌ 8 ر ر 
بالتخفیيف» وربت» وربت» وتزاد فيه «ما» فیقال: رباء ورما. انشدنا /۷ أ 


ع ق ا ا 


۲ مو‎ 2 o م ب‎ 
EES Ey aes Ss 


OE ES I O 
)( وقال المثقب العبدي‎ 
)( أجدّك ما يبدريك أن رب بلدة إذ الشمس في الأيام طال ركوذها‎ 


)١(‏ البيت لعمرو بن أحر الباهلي في ديوانه ۷١‏ وفعلت وأفعلت للسجستاني ۲۷١‏ والنبات والشجر 
للأصمعي ٠‏ والتاج (عور) ٤۳١/۳‏ وخلق الإنسان للأصمعي ۱۸٤‏ والأزهية ۲۷۲ 
«تغارا»» وشرح المفضليات .۸٠١‏ وأدب الكاتب ۴۸ه. وأمالي ابن الشجري ٠۲/۲‏ والخزانة 
۴/۲ وعجزه في شرح الشافية 44/۳ وبلا نسبة في معاني الشعر للاشنانداني ۱۲۸ واللسان 
(عور) 41/٦١‏ وفي المنصف ۲٠۰/۱‏ و١/٤٤‏ رواية صدره «تسائل بابن عمرو من راه». 

السائل الحفى : المستقصى ٤‏ الال 
الت أن كر اقدل واب عاس بن ال ارق ادن ع بن هال اق ديرا 
الهذليين ۸۹/۲ ومجالس ثعلب ۲۹۹/١‏ والقرب ۲٠٠/١‏ والعين ۳۹۷/١‏ والعيني ۳/۳ 
وجمع البیان ۳۲۸/٦‏ والحمهرة (برں) ۲۸/١‏ والمحتسب ۳٤۳/۲‏ واللسان (هضل) ۲۳۱/۱٤‏ 
کا نسب لسويد بن أي كاهل في ديوان المفضليات ٤٠٠١‏ وبلا نسبة في اللسان (مصع) ۲٠٤/٠١‏ 
والخصائص ٤٤١/١‏ وابن يعيش ۳١/۸‏ وتهذيب الألفاظ ٤١‏ والانصاف .1٦۹٤/١‏ والأمالي 
الشجرية ٤/۲‏ والأزهية ۲۷٤‏ . 

روان في أغلب المصادر «أزهير أن يشب القذال فإنني» . 

(۳) البيت لسويد بن أبي كاهل في ديوان المفضليات و٠٠٠‏ والخزانة ٥٤٦/۲‏ والشعر والشعراء 
١‏ وأساس البلاغة (طوع) ٨۸‏ ودیوان سوید بن أب کاهل ۳۰. وابن یعیش ۱۱۹/۰ وصدره 
بلا نسبة في ابن يعيش ۱١/٤‏ والكشاف ٤1/۳١‏ . 

)٤(‏ هو عائذ بن حصن من بني نکرةَ» وهم بطن من عبد القيس بالبحرين وكان معاصرأً للملك 
عمرو بن هند. انظر ترجمته في معجم الشعراء ۳۰۴۳ وبروکلمان ٠٠١/۱‏ . 

(9) البیت في ديوانه ۱۹ وروايته «اعاذل» والمفضليات ٠٠١١‏ . 


۳٦٢ 


مسألة في رب من النحو 

يقال: إذا كانت حروف الخفض صلات للأفعال وما تضمن معانيها فلم 
صارت حروف تتقدم وتتأخر إلا رب وحدها فإنا لا تقع إلا أولا أا اک نك 
تقول: «مررت بزید»» «وبزید رو ا «ودخلت إلى أخحيك»» «وإلى أخيك دخلت»» 
وكذلك سائر الحروف تتقدم وتتأحر إلا رب فإنما تكون في أول الكلام كقولك : ررب 
رجل جاءني» » ولو قلت «جاءني رب رجل» : مجز» ف)| العلة ف ذلك؟ . 
الحواب في ذلك أن يقال: إن حروف الخفض إغا جاز تقديمها وتأخيرها لأنها 
صلات للأفعال والأساء المشتقة منهاء وإذا تصرف العامل تصرف المعمول فيه وما 
اتصل به . ا اا وا کرد ا ر 
لأن تأويلها أن تدل على الشىء الذي يقل وقوعه ولا یکون بعدها إلا ما يدل على أكثر 
8 

ولیس وقوع الشيء قلیا هو الشيء الواقع أل تری /۷ ب أنك إذا قلت: رب 
ل رت ا ا رفا وا ا را ا 
الباء المتصلة باهاء» ولا رب اشا صلة فعل مقدر قبلها ولا بعدها فلزمت ا e‏ 
لذلك» وخص ما أول الكلام ک| خحصصت حروف الحزاء وألف الاستفهام . وكذلك 
إذا قلت : «رب رجل قصدني» «ومرٌ بي» فليس رب بوصلة للقصد والمرور إلى الرجل. 
ألا ترى أن المرور متصل بالباءء والقصد غير محتاج إلى حرف يوصله إلى الفعل. 
والدليل على ذلك وقوعها كا ترى قبل الأفعال التي لا تحتاج الى حروف الخفض نحو 
«ضصربت» و«قصدت» و«ظننت»» وما أشبه ذلك كقولك: «رب رجل ضربته»» «ورب 
رجل أعطيته درهما» وما أشبه ذلك . 


فإن قال قائل : فإذا م تكن صلة فعل كسائر حروف الخفض فَلمّ خفض بها؟ . 

قيل له: خحفض ما لإضافتها المعنى الذي ذكرناه إلى المذكور بعدها ولم يجز رفع 
ما بعدها لأن رفع الاسم إنما يكون بمعنى الحديث عنه» وليس ما بعد رب بمحدث عنه 
)(٠‏ ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق . 


۳۷ 


إنغا الحديث عن فاعل الفعل المذكور بعدها: «ورب» وما اتصلت به من تام الحدیث. 

فان قال قائل : A/‏ أ فقد قلت : إن «رب» تدل على الشيء الذي يقع مثله 
قلیلا وقل قال الله عر وجل ربا یود الدين کمروا لو کانوا مسلمین ه (۱) فهذا l‏ 
[] یقع قلیلا. 


فالجواب في ذلك: إن هذا اخبار عا يكون من الكافرين يوم القيامة من تمني 
کونہم في الدنيا مسلمين وهو تمن ”> محال لأن تنيهم يوم القيامة كونهم مسلمين في 
الدنيا غير نافع مهم» ولا جائز كونه لأنه قد فات . فكأنهم نبهوا على ذلك . وقيل هم : 
كأن تي مثل هذا في القيامة لا ينفعكم . وجائز أن يقع ذلك من بعضهم فيكون قليلا 
بالإضافة إلى من لا يتمنى ذلك منهم لعلمه بإحالته. وجائز أن يكون إا قَللَ على جهة 


التنبيه هم . والله أعلم . 
صفتان لله عز وجل مشتقتان من الرحمة) فالرهن فعلانء والرحيم فعيل. 
قال أبو عبيدة معمر بن ا فد پبنول الكلمتين من أصل واحد لمعن واحد 


)١(‏ سورة الحجره ۲/٠‏ وانظر تفسبر الآية في تنوير المقباس ۲٠٦‏ ومعاني القران ۸۲/۲ والقرطبي 
٠‏ وقد جاء في القرطبي «وأصلها - أي رب - أن تستعمل في القليل وقد تستعمل في الكثير. 
أي يود الكفار في اوقات كثيرة لو كانوا مسلمين» قاله الكوفيون. وقال بعضهم هي للتقليل لي 
هذا الموضع» . 

() ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق إذ ان المقصود ا هنا التكشر لا التقلیل کا يستفاد من 
عبارته في بعد «وجائز أن يقع ذلك من بعضهم فیکون قلیلا) إذ لو كانت العبارة بدون «لا» كا 
هي في النص الأصلي لا كان أي معنى للعبارة الثانية . وکا ورد في تفسير الأية عند ابن عباس في 
التنویر ص ۲۱٢‏ «رعا يأتي على الكافرين يوم يتمنى الكافر أنه كان مسلا في الدنيا». 

) ي الأصل «تمنی» وهو خطاً من الناسخ. 

.٦ انظر تفسبر غريب القران‎ )٤( 

(ه) هو العام البصري معمر بن المثنىء مولده ووفاته بالبصرة» من حفاظ الحديث واللغة وأخبار 
العراب» ومن معاصري تلاميذ الخلیل وان لم یتأثر به تأثرا ا توفي سنة ۹ه . انظر قوله 
فی مجاز القرآن ۲۱/١‏ ونقله عنه صاحب الزينة ۲۲/۲ . 

انظر ترحته في السيرافي ۲ه ومراتب النحويين ٤٠‏ ونزهة الألباء ٠٠٤‏ وتذكرة الحفاظ 
1 وتهذيب اللغة ٠٤/١‏ والمعارف ٥٤۳‏ وبروكلمان ۱۴۲/۲ . ٠‏ ) 


۳۸ 


للمبالغة وهما بمنزلة نديم» وندمان. يذهب إلى أن معناهما واحد كا أن معنى النديم 
والندمان عله واحد. وأنشد:٠‏ 


o 4 0 ٣‏ 8 5 8 ر ر 
وندمانٍ يزيد الكأاس طيبا سفيت وفد بعورت النجوم() 


وقال اخر: 
رب ندمانِ کریهم جده جد الجحدين من فرعي مضر 
فد سفت الخمر حقی هرّها EE‏ سمادير ال 
وقال حسان : 


لا أخحدش ادش بالحليس ولا ا نسديي إذا ان ه يدي () 


هوى حدیث ادمان ٤‏ غلس الصبح وت المتامر ال 


فالندمان والنديم سواء /۸ ب وكذلك الرحمن والرحيم عند أبي عبيدة. 


وروي عن ابن عباس : أنه قال: الرحمن: ذو الرحمة. والرحيم: الراحم. 


)١(‏ البيت للبرج بن مسهر الطائي في مجاز القرآن ١‏ وتفسير الطبري ٠۳۲/١‏ والمغني ٠۸١‏ وشرح 
الحماسة للمرزوقي ٠١۷۲/۳‏ وتفسير رسالة ابن قتيبة ۲۷ واللسان (عری) ۱٠٤١/١١‏ وتہذيب 
الألفاظ ۲ وبلا نسبة في الصاحبي ١١١‏ والمغني ٠٠/١‏ وشذور الذهب ٠١١‏ وشرح مقصورة 
ابن درید ۲۲۰ واعراب تلاثين سورة ۱١‏ : والأزمنة والأمكنة 1۸/۲ وروايته في الأزمنة والأمكنة 
«سقيت الجاشرية أو سقاني» وني شرح الحماسة إذا «تعرضت». ) 

(۲) البيتان للاقيشر في اهفوات النادرة ۳۸۳ والأغاني ۲۹۸/١١‏ وبلا نسبة في تفسير رسالة ابن قتيبة 
۷. وعجز الثاني في المفوات النادرة «م يخالط صفوها منه كدر» وما أورده الزجاجي هنا عجز 
بيت ثالث صدره «قلت قم صل فصلى قاعدأ» وفيه وني الأغاني «السيد» وني الأغاني «ماجد». 

0)البيت في دیوانه ۱١١۲‏ وكتاب الزاهر ۳۸ وتفسير رسالة ابن قتيبة ۲۷ أ ومجاز القرآن ۲١‏ وقد 
سقطت منه لفظة «بالجحليس» وانظر كذلك محاضرات الأدباء ۲ وني الدیوان «بالنديم». 

)٤(‏ البيت لحسان في كتاب الزاهر ٨۸‏ مع البيت السابق وبلا نسبة في تفسير رسالة ابن قتيبة ۲۷ أ 
وروایته في الزاهر «فلق» و«المغرد الغرد». 

وني الأصل للسامري وصوابه من تفسير رسالة ابن قتيبة . E‏ 

۷٠ ه وقيل‎ ٦۸ هو عبد الله بن عباس بن عبد المطلب» كنيته أبو عباس . مات بالطائف سنة‎ )٥(- 

وقبره هناك مشهور یزار. انظر ترحمته في : مشاهر علاء الأمصار ٩‏ وحلية الأولیاء ۳۱٤/۱‏ ۳۲۹ 
وطبقات ابن سعد ۴٠١/۲‏ وانظر قوله في تنوير المقباس ص ٠‏ . 


۳۹ 


وقیل : انه قال : رمن الدنيا ورحیم الأخرة» والر هن اسم خاص»› والرحيم 
ا عام » فلذلك قدم الرهن على اأرحيم فقيل : بسم الله الرحمن الرحيم› ولذلك 
أيضا قيل: رجل رحيم» ولم يقل: رهن» ' 


ا ا ع ا ا ر ر 
جائز أن يقال: «رجل رحمن» کا قیل: «رجل رحيم»» وأكثر العلاء على القول الأول 
وهو الصواب لأن «فغلان» أشد a‏ ش «فعیل»»› ک| يقال : غضبان للمتلىء غضبا 
وعطشان للمتلىء عطشا وكذلك الرهن ): ذو النهاية في الرحهة لاوت رحته 
کل شيء. وکل اسم كان [عن](“ طريقة الفعل أشد انعدالا کان في المدح أبلغ» 
فرعن أشد انعدالا عن طريقة الفعل من رحيم فلذلك کان أبلغ في المدح. 


ونو رئ اعمال «فعیل» کا يعمل اسم الفاعل» فهذا يدلك على ما 
ذكرت لك فيجيز: «هذا رجل ضریبٰ زیدا) کا تقول : «(ضاربٰ i‏ 

وخالفه أصحابه 7ك ور إن «فعیلا) اسم الفاعل من الفعل الذي 
لا يتعدى نحو ظرفٌ فهو ظريف» وشرف فهو شريف. قالوا: فإذا بني من الفعل 
المتعدي هذا البناء فقد غدل عن طريقة التعدي فسبيله ألا يتعدى. والأمثلة التي تعمل 
عمل اسم الفاعل عند سيبويه: فول ونال /1۹ ومفعال» وعل» وفعيل 
كقولك : «(هذا رجل رو ا «وضر اب E‏ «وضرب U‏ «روضریب 
ندا كل ذلك عنده جائز» ويجيز تقديم النصوب ہا وتأخيره» فأما «فعول) 
«وفعال» «ومفعال» ف فقد وافقه أصحابه أيضا على تعديهاء وجاءت هما شواهد من الشعر 
ومنثور کلام العرب . وأما «فعيل» فخالفه في تعدا جميع أصحابه» و يأت له سیبویه 
بشاهد من الشعرء ولا غيره إلا بيتا خولف فيه » وسأذكره لك . وأما «فعل» فة فقد وافقه 
على تعديه بعض اصحابه» OR‏ شاهدا له : 


. ٠١١/١۱۷ انظر اللخصص‎ )١( 

(۲) في الأصل «التي» وهو خحطأً . 

(۳) ما بين المعقوفين زيادة اقتضاها السياق . 

› ونصه: «... وقد جاء فعیل كرحيم» وعلیم» وقدیر» وسمیع‎ ٥٦/١ انظر سیبویه‎ )٤( 
جوز فيهن ما جاز في فاعل س التقديم والتأخحر» والإإظهار والإإضمار. لو قلت: «هذا ضروب‎ 
رؤوس الرجال وسوق الأبل» على «وضروب سوق الابل» جاز ک)] تقول: هذا ضارب زيد وعمرا‎ 
.٠١١ ۱٠۴ تضمر وضارب عمراً) وانظر كذلك المخصص ۱/۱۷١١٠ء والحمل‎ 

. ١١٤/۲ .انظر المقتضب‎ )٥( 


٤ ٭‎ 


ا اشا > تر وان ما لین منجيه من الأقدار(١)‏ 
فقال المخالفون") له: هذا بيت مولد ليس بقديم. 
ا 
حتى شاها كليل مُوهنا عمل باتت طرابا وبات الليل لم ينم ) 
فقال: هذا شاهد لتعدي «فعيل» لأنه قد نصب موهناً بكليل . فقال أصحابه: 
موهن منصوب عل على الظرفية . وأما الفراءء فلا ينصب بشيء من هذه الأمثلة ویری 
أن المنصوب بعدها إنغا هو بإضمار فعل . 
ك قال أبو العباس محمد بن يزيد المبرد - رحه الله -: الرحة من العباد تحنن ورقة 
على المرحوم وهي من الله عز وجل إنعام وإفضال على العباد. قال: لأن الأفعال تتصل 
بالله عز وجل خلاف اتصاها بالآدميين ألا ترى أنا نقول: «علم زید»» کا نقول: 
«علم الله»» وزيد علم بالاكتساب بعد آن کان اهاد وججوز أن بجهل بعد أن علم» 
والله عز وجل يتعافٰی عن ذلك / ۹ب وكذلك ما أشبهه» وكذلك وسعبت ر هه کل 
شىء : أي إنعامه وإفضاله. ) 


والقول ي هذا عدو والله أعلم _ ان من رحم من الأدميين عیره فتحنن 
عليه › ورق له قعل ره ما اه وأفضل عليه» وأزال عله أذى ادا و حل ال 
ذلك س والله ق والإنعام» ۰ 


(1) لم ينسب البيت لقائل معين. انظر سيبويه ٥۸/١‏ والحمل ٠٠٠‏ والحلل ۳۳ب والخزانة 
۳ وابن :بخ ۷/١‏ والصحاح 1۲۹/۲ والمقتضب .۱٠١/۲‏ وفي الصحاح وردت 
«لا تخاف» بدل «لا تضير» وجاء في اللسان (طرب) ٠٠١/۲‏ «قول المذلي». 

(۲) انظر شرح السيرافي ٥۸/١‏ والمقتضب 1١١/١‏ وفيه يقول المبرد: «وهذا بيت موضوع 
حدث». وي الخزانة ٤٥۹/۳‏ «أن البيت مصنوع يروى عن اللاحقي أن سيبويه سال عن شاهد 
ي تعدې فعل فعمل له هذا الست 

(۳) البيت لساعدة بن جؤية كا في ديوان المذليين .۸١‏ وسيبويه ١/۸ه.‏ والحلل ٤۳أ»‏ وشروح 
سقط الزند .٠1٠۰۹4/۳‏ والخرانة .)٠١/۳‏ وتهذيب اللغة (شأى) ٤٤1/١١‏ وابن يعيش 
١‏ ونسب للهذلي دون تخصيص ف الأزمنة والأمكنة ۳۰۹/۲. واللسان (أنق) ۲۹۰/۱۱“ 
و(عمل) .)۷٥/۱١‏ والتاج (طرب) .٠٠٤/١‏ وصدره في اللسان (سخن) .۲٠٠/۱۳‏ وبلا 
نسبة في المقرب ١/1۲۸ء‏ والانتصار لابن ولاد ٠۴۸‏ والمغني .)٠٠١/۳‏ وتوجيه اعراب أبيات 
ملغزة الاعراب ۷۲. 


٤١ 


شأنه مثل ذلك وان كانت الرحة منه جل اسمه بغبر ضعف ولا رقة تعالى عن ذلك 
علا کا 

وكان بعض النحويين يذهب إلى أن الرحن معرب وليس بعربي محض» وذكر 
أبو بكر بن الأنباري "> أن أبا العباس أحمد بن حى ثعلبا ”> كان يذهب إلى 
ذلك ”). ول ينعم الذاهب إلى هذا المذهب النظر» لأن الرحمن معروف الاشتقاق 
والتصريف في كلام العرب» والأعجمي لا معنى له في كلام العرب» ولا تصريف . 
وأنشد أهل اللغة هذا البيت وزعموا أنه جاه : 


“© bG GEG © HG GD Gb GH CG HH DBD GG GG 4G 4G GG GO GHG 4G GS GG 6G Gg HG 6G GG چ‎ ©. 


(1) هو أبو بكر محمد بن القاسم بن محمد بن بشار بن الحسين بن الأنباري النحوي اللغوي . من 
أشهر تلامذة ثعلب». وكان من أعلم الناس بالنحو واالمغة والأدب وأكثرهم حفظا» وهو من 
أساتذة الزجاجي من الكوفيينء توفي سنة ۳۲۸ه. انظر ترجمته في : 

بغية الوعاة ۲٠۲/١‏ ومعجم الأدباء ۳٠٦/٠۸‏ والفهرست ۷١‏ ونزهة الألباء »٠۳١‏ 
وانباه الرواة ۲۰۱/۴۳ وتاریخ بغداد ۱۸۱/۳. وطبقات القراء ۳۳۳/۲ وشذرات الذهب 
۳/۲ والنجوم الزاهرة ۲۹۹/۳. وتذكرة الحفاظ ٠١/۳‏ . 

(۲) أبو العباس أحمد بن بحيى بن يسار الشيباني إمام الكوفيين ني النحو واللغة والحديث» عاش ما 
بین ۲۰۰ - ۲۹١‏ وقد أخذ عن محمد بن زياد الأعرابي والأثرم وسلمة بن عاصم والفراء. انظر 
ترجمته في : نزهة الألباء ۲۹۳. وإنباه الرواة ١/١٤٠ء‏ وتاريخ بغداد ۲٠٤/١‏ وتذكرة الحفاظ 
۲/,/, وشذرات الذهب ۲۰۷/۲ والبغیة ۲۹٦/۱‏ وبروکلمان ۲۱۰/۲ . 

(۳) في المخصص ٠١١/١۷‏ «ورؤي عن أحمد بن بحيى أنه قال: هو عبراني» وهذا مرغوب عنه» ولم 
حك هذا أبو إسحاق - يعني الزجاج - في كتابه» وفي المساثل والأجوبة ۱١۸‏ «زعم ثعلب أن 
الرحمن أصله العبرانية». 

)٤(‏ نسب البيت للشنفرى في الاشتقاق لابن دريد ٥۹‏ ومجمع البيان ۲٠/١‏ وبلا نسبة في تفسير 
الطبري .1۳١/١‏ والمخصص ٠١۲١/١۷‏ ورواية الاشتقاق «لقد لطمت» و«بتر». 

)١(‏ عجز بيت لسلامة بن جندل في ديوانة ق ۳٠/۳‏ ص 1۸١‏ وصدره: «عجلتم علينا حجتين 
عليكم» وانظر مصادر أخرى فيه ص 9١۱۸ء‏ وزد عليه محجمع البيان للطبرسي ۲٠/١‏ «عجزه 
فقط» . 


4۲ 


وإنغا ذهب ثعلب ومن قال بقوله إلى قول جرير: 
س تاا لحد أو تشروا جا 
تال اوا اله ن ا 
آو کون إلى القشين هجرتكم 
وسسحکكکم صلبهم رمن قان 
وإنغا هجا جرير بهذا الأحطل فعيره وقومة بالنصرانية فحكى كلامهم. 
امالك 
لمالك: اسه ألفاعل من ملك يلك فهو مالك فاله عز وجل مالك الأشياء 
هو المتصرف فيه › القادر عليه . 
فإن قال قائل : فقد يغصبٌ الإنسان على الشيء فلا یزول ملکه عنه» قيل له : 
لا يزول ملكه عنه حك وديانة. فأما في الظاهر والاستعمال فالغاصب له في حالة ما 
هو ي يذه i E E‏ شاء من استعغال اه هبة أو اهاد أو إصلاح» وإن کان ي 
ذلك عطقا آث| اا شر ور عا باحالته :ينه وین مالکه فإن رجع ذلك الشيء 
على صاحبه قیل : رجع إلى ملكه أي إلى حاله التى كان فيها حقيقة . 


والله عز وجل قادر على الأشياء التي خلقها ويخلقها لا يمتنع عليه منها شيء وقد 
قرأت القراء مالك يوم الدين) و ملك يوم الدين )4“ وقد رويت القراءتان عن 
النبي صلى الله عليه وسلم . 


فما املكف فتأوبله : دو الك ف يوم الدين › ويوم الدين هو يوم الحجزاء 
والحساب» . فوصف نقسه جل وعر أنه املكف يوم 5 ملك سواه » ولا يدعي املك معه 


mn 


ء١۱١۸ والمسائل والأجوبة‎ .٠٠/۲ والزينة‎ ٠.٠۷/۸ والتاج (رخم)‎ ٥۹۸ البيتان في ديوانه‎ )١( 
وروايته) في الديوان والزينة «هل تتركن» وفي الديوان والتاج والمسائل ۰ و«بالخز».‎ 
. و«التنوم» و«العسين»‎ 

(۲)انظر الزينة ۹۹/۲- ٠١١‏ . 

(۳) سورة الفاتحة .٤/١‏ والقراءة الأولى ‏ بالألف - لعاصم والكسائي ويعقوب. والقراءة الثانية - دون 
آلف للباقين » انظر الحجة للفارسي ١/ه.‏ والتيسير في القراءات 1۸ والاتحاف ۷٦‏ 


۳ 


أحد كا يدعي ذلك في الدنيا. وشاهد ذلك قوله: لن الملك اليوم؟ لله الواحد 
القهاره('. 


ومن قرا يۈمالك يوم الدين) فتأويله على وجهین: أحدهما أن کون تأويله 
الدين فيكون الفعل 6 ٠٠/‏ ب على اليوم نفسه. والاحر أن يکون 

: يلك في يوم الین اى يلك سائر الأشياء في يوم الدين. و به يوم 
ا الذي لا يلك أحد فيه شيعا ما كان الله ملكهم في الدنيا كا ذكرنا. 


فإن قال قائل : فكيف قال مالك يوم الدين4؟» ويوم الدين لم يوجد بعد؟ 
فكيف وصف نفسه بلك ما لم يوجد بعد؟ قيل له: ذلك جائز في كلام العرب. لأن 
اسم الفاعل قد يضاف إلى ما بعده وهو بعنى الفعل المستقبل E‏ 
کلاما سدیدا ا ا كقولك : «هذا ضاربُ ا غدا) أي سرت 
وكذلك «هذا حاح س الله في العام المقبل» تأويله: سيحج في العام المقبل . أفلا ترى 
الفعل قدانسب إليه وهو لم يفعله بعد وإنما أريد به الاستقبال فكذلك قوله عز وجل 
يۈمالك يوم الدين» على تأويل الاستقبال . أي سيملك يوم الدين أي في يوم الدين إذا 
حضر. 

والوجه الآخحر: أن يكون تأويل الالك راجعاً كا ذكرنا إلى أنه قادر في يوم 
الدين» أو على يوم الدين واحداثه لأن المالك للشيء ادر غل وف ف له کا 
ذكرت . والوجه الأول امس بالعربية وانفد في طرقها". 

ويقال: مَلَكتُ الشيء أملكةُ ملكا واللْكُ: الاسم ما يكون مالكه ملكأ 
والملك: الاسم لا يکون صاحبه مالک . 


والملكوت والملك سواء /۱۱ أ ووزنه «فعلوت» ومثله جبروت من الحبرية وهی 
العظمة . وي الك ثلاث لغات(): ملك» ومليك› وملك . قال ابن کثلوم : 


(۱) سورة غافر ۱١/٤١‏ . 

(۲) النص بتقديم وتأخير عن الزجاجي في تفسير القرطبي ٠۲٤/١‏ . 

)"( ف الجمهرة (ك ل م( ۱14/۳ «والملك : اسم جميع ما ويه املك ی اتلك ملكا بذلك. 
ولك ما يحويه الإنسان من ماله» فکأن للك دون اللاك وکل مُلْك ملك ون گل ملك 
ie‏ 

(4) انظر اعراب ثلاثين سورة ۲۲ - ۲٤‏ والبيان في غريب إعراب القران ٠١‏ والقرطبي ١/١۱۲ء‏ 
وقي القرطبي «وفيه أربع لغات : مالك وملك اك ومليك» . 


٤٤ 


وأيام لنا غر طوال عصينا الك فيها أن نديناا) 
قال اخر : 


يتا رل الك ن السان 


وقال ابن حلزة : 

مَك أضلَمٌ البريَة لا ُو جد فيها لما لَدَبِْ كفا 

وأما اللك: واحد الملائكة فليس من هذا لأن ذاك أصله الممز لأن أصله 
«مّلاك» مَمَعَّل من الالوك وهي الرسالة. قال لبيد: 

ووليغا أرتكهة أنة انرك قدلا تاره 


فكان سبيله أن يقال: مألك ثم قلب فقيل : ملاك ثم استعمل بطرح اهمزة 
کا استعمل یری» وتری» ونری» وآری بغير مز وأصله امز وكا ترك همز النبي 
والبرية وما أشبه ذلك . والدليل على أن أصله ما ذكرنا قول علقمة(“ : 


(1) البيت في شرح القصائد العشر للتبريزي ۳۹۲ وجمهرة أشعار العرب ۴۴١‏ والقرطبي 
۱-. 
(۲) البيت لعبد الله بن الزبعرى يدح الرسول (ص) کا في طبقات ابن سلام ۲٠۲‏ والزاهر 
4۸/1۲« واصلاح النطق ٥,والاصابة ۳٠٠/۲‏ والجمهرة (برو) ۲۷۷/۱» والصحاح 
۲ وج از القران ۱ وامالي القالي ۲۱۳/۲ والزينة ۱٠۳/۱‏ و۹4/۲ والاتباع 
والمزاوجة ۹4 والقرطبي ۲۲۲/۱ والسمط ۳۸۸/۱ والتاج (ملك) »۱۸١/۷‏ ومجمع البيان 
للطبرسي “٦‏ وبلا نسبة في اعراب ثلاثين سورة ۲۳ وروايته في الإصابة «يا رسول الله». 
(۴) البيت في ديوانه ص ۳٠ء‏ والخزانة ۲۲۸/۲ وشرح القصائد العشر ۴٥٤ء‏ واعراب القرآن 
امسوت للرجاج ۱ وفي الديوان وإعراب القران «ما يوجد». 
)٤(‏ البیت في دیوانه ۱۷۸ وغریب الحدیث ۳ والقرطبي ۲۲۲/۱ وفي جميع هذه المصادر 
«وغللام». ۰ 
)٥(‏ هو علقمة بن عبدة بن ناشرة بن قيس بن عبيد بن ربيعة بن مالك بن زيد مناة بن تميم» الشاعر 
الشهور المسمى بالفحل وهو شاعر بدوي أصيل . 
انظر ترجمته في : الشعر والشعراء ٠٠١/١‏ والخزانة ٠٦٠/١‏ والمؤتلف والمختلف ۲۲۷ . 


£٥ 


کي ري ا 
تترَل من جو السماء يصوب 
يصوب : ينزل من علو» وکل نازل من علو فهو صائب . 
ويقال : ملكت العجين مَلّكاً: : إذا أحكمت عجنه وشددتهء i‏ 
EE EE‏ الذي حت قشرها 
ق E‏ 


ورواه بعضهم : «فمن لك» . 

وكان الزجاج يذهب إلى أن اشتقاق المالك للشىء من هذا. قال: كأن المالك 
للشىء متونق منه» حکم / ۱۱ ب لأمره أن حرج عن يده. فقيل : قد ملکه أي : 
أحكم مره وعقده فاد کَ اذا ادحال يذ معه» ولا التصرف فيه » وھو ک| قال . 
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الحيط 
اللحيط في اللغة اسم الفاعل من قوم : أحاط فلان بالشيء فهو حيط به إذا 
استولی عليه » وضم جيع أقطاره ونواحیه»› حتى لا يكن التخلص مئه » ولا فوته . فالله 
عز وجل حيط بالأشياء كلها لأا تحت قدرته لا یکن شيئا منها الخروح عن إرادته 
فيه» ولا يمتنع عليه منها شيء . 


)0( البيت في ديوانه ۱۱۸ وهو له في الجمهرة (ك ل م) 1۱۷١/۳‏ وتار الشعر الجاهلي ١١٠١ء‏ 
ولرجل من بني عبد القيس في الزينة ٠٠٠/۲‏ وله أو لرجل من عبد القيس في التاج (صوب) 
۱“ وبلا نسبة ي الاشتقاق لابن دريد ۲٠‏ وتفسي ر أرجوزة أي نؤاس 1٤١‏ واصلاح المنطق 
۷١‏ والحمل ٠‏ والکشاف ۲۹/۳ والأشباه والنظائر ۱۲۸/٤‏ وسیبویه ۳۷۹/۲ والبیان في 
غريب إعراب القرآن ۷٠/١‏ وتفسير الطبري ۴۴۴۳/٠١‏ ومجمع البيان ۷۴/١‏ والقرطبي 
١‏ والأزهية .۲٠١‏ والأمالي الشجرية ۲٠/۲‏ ونزهة الطرف ٤١‏ ومجاز القران »۴۳/١‏ 
والزاهر ٠٠۰٥/۳‏ واللسان (صوب) ۲۳/۲. وفعلت وأفعلت للسجستاني ۲۲۹. وفي الديوان 
والمجاز «ولست». 

(۲) البیت لأوس بن حجر في دیوانه ۹۷ وهو له في الخزانة ٤۰٤/۱١‏ واللسان (لیط) ۲۷۳/۹ 
والصحاح (عاا) ۲٤٠٠/١‏ والخصائص ۳٦۳/۲‏ والحجة ١/۱۲ء‏ واللخصص ۲/١۳٠٠ء‏ ولي 
أغلب المصادر وردت لفظة «القيض» . 

(۳) لم نعم على هذه الرواية في مراجع البيت التي رجعنا إليها. 


٤“ 


وقد قال الله تعالى عز وجل حاط بکل شيء علي“ أي علم کل شيء على 
حقيقته بجميع صفاته فلم جرج شيء منها عن علمه. 

وقد قال الله تعالى : #والله حيط بالكافرين4). قال المفسرون: تأويله: مهلك 
الكافرين . وحقيقته أنہم لا يعجزونه ولا يفوتونه» فهو حيط بهم . وإذا كانوا كذلك 
فقد) توعد الله لکا رید بالعذاب والعقوبة على کفرهم فهو لا حال مهلکهم اما 
عاجلا واما آجلا. ولذلك سمي الملاك: الإحاطة. 

وقال العلماء في قوله عز وجل لوظنوا أنهم أجيط بهم): أي دنوا للهلكة. 
وأصل هذا e TE TY‏ 

حقيقة الإحاطة بالشيء ضم أقطاره ونواحيه وتصييره وسطاً كإحاطة البيت بن 

E‏ عليه ثم اتسع فيه واستعمل فيا ذكرت لك لتقارب 
المعاني . 

ويقال حاط فلان فلاناً يحوطه: إذا حفظه» ومنه قيل: اذهب في حياطة الله 
وحفظهء ويقال: أنا أحوط عليه منك أي : أحفظ ويقال: حطني القصاء ى 
تباعد عني . قال ابن [أبي] ٩"‏ خازم (۷): 


EE NEE‏ ودروا قربا ج ا بيخ الاك 


. ٠١/٠٠١ سورة الطلاق‎ )١( 
. ٠۹/۲ سورة البقرة‎ )۲( 
في الأصل (وقد) وهو خطأ من الناسخ.‎ )۴( 
. ۲۲/۱۰ سورة يونس‎ )٤( 
وقد نقل الزجاجي نص ابن قتيبة منه.‎ ٥ وانظر تفسير غريب القران لابن قتيبة‎ 
انظر الجمل ۲۸۳ - وقد أورد نفس قوله هنا مع تفسيره.‎ )٥( 
.۹٩ وانظر المقصور والممدود لابن ولاد‎ 
ما بين المعقوفين ساقط من الأصل.‎ )١( 
وعاصر النابغة الذبياني وقتل في غارة على‎ م٠٠١‎ - ٠٦٠ بشر بن أبي خازم الأسدي عاش حوالي‎ )۷( 
) . بني وائل بن صعصعة من قبيلة هوازن‎ 
انظر ترجمته في: الشعر والشعراء ۱۹۰/۱ الخزانة ۲۹۱/۲ ٤۲۴۹ء ا 0۹ء‎ 
. ۱۸۱/۱ بروکلمان‎ 
. ۸ انظر دیوانه ق ۲۹/۱۰ ص‎ )۸( 


۷ 


يقول : 


تېاععدوا عنا وهم خولناء والقصا: الناجية يد ويقصر ورواه بعضهم 

اظ وا الفا ولك راونا 
القدير 

القدير: أبلغ في الوصف بالقدرة من القادر“ لأن القادر اسم الفاعل من 
يقدر فهو قادر. وقدير: ا فعا من أينية المبالغة . وأكثر ما ججيء «فعیل» 
الفاعل مما كان فعله عل فعل عير متعد نحو ظرف فهو ظريف» وشرف فهو 
شريف» يراد بذلك المبالغة في الوصف بالظرف والشرف› وكذلك جيع ما جاء على 
«فعيل» إغا هو للمبالغة في الوصف . 

وهو من صفات الذات ليس ما يتعدى إلى مفعول» لا يقال: «ظرف زيد عمرا» 
ولا «حمد قدير بکرا» بمعنی قادر عليه لأنه لا يتعدى شيء من هذا النوع إلى مفعول . 
وقد بجيء «فعیل» /۱۲ ب من غير «فعل». قالوا: عليم وقدير» ورحيم» وسمیع › 
ونظائر لذلك وليست أفعاها على «فعل». 

فأما القادر فاسم الفاعل من قدر يقدر» فهو قادر» ويتعدى إلى مفعول بحرف 
حفض كقولك: «قدر زید على الركوب» وعلى الخروج» وما اشبه ذلك ولا یتعدی 
بغر حرف خفض»› ولا دلیل فيه على مفعول. وکل فعل لا دلیل فيه على مفعول لا 
يتعدی إلا بحرف فش ۲ . ويقال : «قدرت أقدر قدرة» وقدراناء ومقدرة› وقدرا» 
«وقدرت الشيء ء من التقدير فر (وقدر وقدرته ف «رواقتدرت عليه اقتدارا». 


وقد قريء وما قدروا الله حق قدرە 4( (r‏ و«قدره) . 


ج والبیت منسوب له في المقصور والممدود لابن ولاد ٠٤‏ و٩٩‏ والنقوص والممدود للفراء ۲۷ 
والمفضليات ۳٤١‏ (ولقد) و(القصا) والاشتقاق لابن دريد ۱۹ واللسان (قصا) ٠٥/۲١‏ (ولقد) 
وجمع الأمثال ۲۱۳/۱ (ولقد) وأساس البلاغة (حوط) ٤۸‏ والتاج (قصو) ۲٣۹۰/۱۰‏ . 

(۱) نقله عن القرطبي ۳/۱ فقال: «والقدیر أبلغ ف الوصف من القادر. قاله الزجاجي» . 

١ظ‏ الكامل لل ٤/٠‏ 

(۳) سورة ة الانعام ۱/٦‏ وقد جاء في تفسیر غریب القران 1°« ف تفسر هذه الاأية «أي 5 وصمفوه 
حق صفته ولا عرفوه حق معرفته»» وانظر القرطبي ۲۷/۷ وفيه «وقراً آبو حيوة وما قدروا الله 
حق قدره بفتح الدال وهي لغة». 
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وبعضهم يقول: المسكن مصدر» والمحرك اسم . 
ويقال: «قدر على فلان رزقه قدرا» بمعنى : قتر عليه تقتيراً. والقدير في غبر هذا 
ما طبخ في قدر. وينشد لامريء القيس : 
فظل طهاة اللحم من بين [منضج صفيف] شواء أو قدير [معجل ٠]‏ 
قال ابن كيسان ": الطهاة: الطباخحون. 


قال : بندار (۳) صاحب ابن ۱ OLE‏ تقول : «طها الطاهى اللحم یطهوه 
ویطهاه «مثل» عوته أعوه وأحاه» قال : وغ بندار یقول: «یطهیه» و«طهیته» فیجعله 


والصفيف من اللحم : ما رقق وصف على الحمر أو الرضف. والقدير: ما طبخ 
في قدر. وخفض القدير عطفاً على وضع صفيف لو ترك تنوين منضج كأنه في تقدير: 
«من بين منضج صفيف شواء ٠١/‏ أ أو قدير»» وهو من ضرورة الشعر. ومثله ما هل 
على الموضع قول الآخر أنشده سيبويه: 


)١(‏ البيت في ديوانه .٠٠١‏ وقد سقطت الألفاظ الموضوعة بين معقوفين من المخطوطة . وانظر شرح 
القصائد العشر للتبريزي ٤)۷‏ ولم ينسب ي غريب الحديث ٤/٤‏ وشرح الأشموني ›٤۷۲١/٤‏ 
ومعاني القران للفراء ٠٤٠٦/١‏ . 

(۲) هو أبو الحسن محمد بن أحمد بن كيسان تلميذ ثعلب والمبردء ومن خلطوا المذهبين» توفي في 
خحلافة المقتدر سنة ۲۹۹ انظر ترجته في : طبقات الزبيدي ١٠۱۷ء‏ ونزهة الألباء ۲۷١‏ ومعجم 
الأدباء .۱۳۸/١۷‏ وبغية الوعاة ۱۸/١‏ وشذرات الذهب ۲۳۲/۲ وتاریخ بغداد ٠۳٠١/١‏ 
والفهرست .۸١‏ وإشارة التعيين ٤٤‏ أء ومراة الحنان .۲۳٠٦/۲‏ وانباه الرواة ٥۹/۴۳‏ . 

(۳) هو أبو عمرو بندار بن عبد الحميد الكرخحي الأصبهاني. ويعرف بابن لرة» لغوي راوية للأخبار 
والأشعارء سمع منه ابن کیسان» وکان ااا في اللغة كثير الحفظ للشعر. توفي وقد قارب تسعين 
سنه . 

انظر ترجمته في : إشارة التعيين ۸ أء إنباه الرواة .٠٠٦/١‏ والبغية ٤۷٦/١‏ وهدية العارفين 
۱م وطبقات الزبیدي ۲۲۸٢‏ . 

)٤(‏ هو أبو يوسف يعقوب بن إسحاق بن السكيت العام اللغوي» سمع اللغة من فصحاء العرب 
وشيوخ العربية في زمانه من أمثال الفراء وأبي عمرو الشيباني وابن الاعرابي والأصمعي وأبي 
عبيدة. توفي سنة ۲٤١‏ ه. 

انظر ترجمته في : طبقات الزبيدي ۲۲۱. ونور القبس ۳۱۹ والبغية ۳٤۹/۲‏ وبروكلمان 
۲/. وابن السکيت اللغوي - محبي الدين إبراهيم توفيق . 
)٥(‏ انظر تصريف الفعل› ومصدره «طهُواً وطْهياً» في كتاب الأفعال لابن القوطية ٠٠۸/۲‏ . 


4۹ 


ر ا ا ا کا سا 


هکذا آنشدہ با لخفض (' . قال : خحفضه توهم أنه قد ن بالہاء ٤‏ الأول فقال : 
«لست بمدرك»» ٹم عطف اشا عليه ومثله قول الأخر: 


فبينانحن نرقبه أتانا معلق وفضة وزناد راع ) 
مله على موصع «وفضة» لو نون «معلقا» كأنه قال : «معلقا وفضة وزناد راع» 


وبعضهم يقول: نصبه بإضمار فعل كا قال عز وجل #وجعل الليل سكنا والشمس 
والقمر حسباناه ٩‏ تقدیره : فالشمس والقمر حسانا . 


العليم 
قول القائل من العرب : العليم والعام صفتان مشتقتان من العلم . فالعالم اسم 
الفاعل من علم يعلم فهو عالمء والعليم من أبنية المبالغة في الوصف بالعلم وهو بمنزلة 


فدیر من القادر. 


9 الت منسوب لزهير في المغني 4٦/١‏ ومتارات الشعر الجاهلي ٠۲١‏ وشرح السيرافي ۷۲/۲ 
وشرح المغني وشواهده ۸۷ وإعراب القران لأي جعفر النحاس ۷١٠۲ء‏ والسمط ٥۷١/١‏ 
والجمل .۹٦‏ والخزانة ۸/۱ و۱۳۳/۲ و۳٣۲‏ و۱/۳٣۳‏ و٤ .۲۲٠/‏ وني سیبویه ۰۸۳/۱ 
واللإنصاف .٠٠١/١‏ منسوب لزهير أو صرمة الانصاري وفي سيبويه ٠٠٤/١‏ لصرمة الانصاري 
وبلا نسبة في الانتصار لابن ولاد ۹ وشرح ابن یعیش ٩/۷‏ والأشباه والنظائر ۲۹۱/۱ . 
ورواية الشاهد في سيبويه «ولا سابقا» ويي تارات الشعر الجاهلي «ولا سابقي شيء» . 

والشاهد فيه تنوين «سابق» ونصب ما بعده. 

(۲) آي في إحدى المرتين وهي ٠١٤/١‏ . 

(۳) عبارة سيبويه في كتابه «حهملوه على . . . ولست بمدرك». 

)٤(‏ م ينسب البيت لقائل معين انظر: اللسان (بين) ۲۱۱/٠١‏ ومجمع البيان ۳٠۳/۲‏ والأزمنة 
والأمكنة للمرزوقي ۲٠٥۲/۱‏ والأشباه والنظائر 1۷/۲. والصاحبي ۱۸١1ء‏ والمحتسب ۷۸/۲ 
وسيبويه ۸۷/١‏ والتاج (بين) ٠٠١/۹‏ ومعاني القران للفراء ۳٤٠٦/١‏ وشروح سقط الزند 
۰.۳ .وابن یعیش ٥۲/۲‏ و٤‏ /۹۹ و٣/١۱.‏ وني محمع البيان والصاحبي «شكوة» وفي الأشباه 
والنظائر «فضة» وفي سيبويه «نطلبه» وفي معاني القران «ننظره» . 

الوفضة : الكنانة. 
(9) انظر الإيضاح العضدي ٠٤٤/١‏ . 
(1) سورة الأنعام 4٦/١‏ وانظر سيبويه ۸4/١‏ والمقتضب ٠١٤/٤‏ ومعاني القران .٠٤٠/١‏ 


0» 


وقد يتعلق عليم بالمفعول بحرف خفض كا قال عز وجل: «إعليم بذات 
الصدور»“ فهذا في التأؤيل بمنزلة قولك: عالم بذات الصدور أي يعلمهاء وذات 
الصدور أسرارها. فعليم وعالم في هذا سواء. وعلى مدهت شو الذي ذکرناه لو 
قيل: عليم ذات الصدور في الکلام /۱۳ ب فعْذّي بغير حرف کان جائزأء كا ججيز 
«هذا ضريب u‏ کا تقول «ضارت زیدا». 


وقد يأتي عليم على تأويل اخر يفارق فيه «علم»» وهو أن يراد بعليم مدح 
الذات بالعلم فيراد به أن ذاته عالمة لا جوز عليه الجهل فيصير من باب ظريف. 
وشریف وکریم » آلا تری أنك إذا قلت: «زید ظریف» فلست ترید أنه فعل ظرفا به 
وبغیره» إغا تصفه في داته بالظرف» وكذلك القول في كريم» وشريف ليس يراد 
بوصف الموصوف به أنه فعل كرما وشرفأ بغيره أو به إنما يوصف في نفسه بذلك فيخرج 
حينئذ عن حدود التعدي» ويفارق تأويل «فاعل» » ولذلك قال سيبويه: إذا بي 
فعيل من فعل متعد وأريد به إيقاع الفعل تعدی وجری مجری «مفعال»» و«فعال» وما 
أشبهه)ا في المبالغة في إيقاع الفعلء وإذا بني من فعل غير متعد لم يتعد لأن أجل 
أحواله أن يكون بنزلة الفعل الذي منه بني. وإذا بني من فعل متعد ولم يرد إيقاع 
الفعل وصرف إلى وصف الذات والمدح لم يتعد. هذا معنى مذهبه وإن لم يكن 
بألفاظه. وهذا كلام صحيح وإن كان أصحابه“ قد خالفوه فيه. وكذلك مذهب 
«عليم» ي الوجه الثاني الذي ذكرته لك من مدح الذات بالعلم وأنها مخالفة لذات ما 
مجهل ٠٤١/‏ أ أو جوز عليه الجهل لا أنه يراد به إيقاع الفعل. 


فأما عالط علوم فهو موافق لعليم في الوجه الأول» ومخالف له في الوجه 
الثاني . وقد يكون المعلوم ا وغير موجود في حال العلم به لأن العلم قد يتقدم 
ا قبل كونها» وذلك يقع من الآدميين بالعرف والعادات» والاستدلال من نحو 
علم الإنسان باليوم الذي يلي يومه مستقبلا أي يوم هو وبالشهر الذي يلي شهره وما 
أله ذلك غا بك تعدادف وقد فال الشاغر وهو طرةة: ) 


. ٤۳/۸ والأنفال‎ ۷/١ سورة آل عمران ۱۱۹/۳ والمائدة‎ )١( 
۸۷/۱ انظر سیبویه‎ )۲( 

(۳) المصدر نفسه ٠.0٦/١‏ 

. ٠١٤١/۲ انظر المقتضب‎ )٤( 


o١ 


وأعلم ا بالك ان 
إذا ذل مول لمرءِ فهو ذليل“ 
وإذا لزمان مستقبل . وكعلم الإنسان إذا رأى نخلة قد أطلعت آنا ستثمرء وإذا 
راها تناثر طلعها أنها لا تثمر» وقد جوز أن تأتي عليها افة تلك ثمرها فلا تثمر إلا إن 
ذلك يعلم على العرف والعادة الحارية في ذلك . کا أنه جائز أن تكون النخلة التي قد 
تناثر طلعها يطلع الله تعالى عز وجل فيها طلعاً ثانياً فتثمر. اا فا آنا 
يلي شهره شهر» ولا يومه يوم إن أراد الله عز وجل إفناء العام ذلك الوقت. وقد يكون 
العلم بالشي ء بعد عدمه کیف کان حین وجوده . 


وإنغا دللنا من طريق اللغة والعرف على أن العلم ب ببعض الأشياء قد يقع قبل 
کونها /۱۴ ب بالدلائل والعرف» فإذا كان ذلك من الآدمين جائزأ» وني كلام العرب 
اتا مضا خان أن قال إن اف ع ا كان بعالا ااا قل کا كف 
تکون بمشيئته عند كونهاء وإن لم تكن موجودة حين علمه بها» فيكون العام قد تعلو 
بجعلوم غير موجود في حال العلم به به لان [علم ]0 الله عز وجل ليس کعلم الأدميينء 
وهو يعرف الأشياء على حقائقها بغير استدلال ولا سبب عز وجل وعلا علواً كبيراً. 
فأما قول زهر: 


۶¢ 


وأعلم ما في اليوم ولأمس قيله 

ولكنني عن علم فشا ٤‏ غد عمي ١‏ 

فإنغا أراد أن ينفي علم الغيوب عن نفسهء ولا يعلم الغيب إلا الله عز وجل . 
وإنغا تلك أشياء قد جرى العرف والعادات بمعرفتها بالاستدلال والعلامات . 

ويقال: «رجل أعمى العين» و«عمى القلب» فلذلك قال: «ولكني عن علم 


ء١۱۸۳ وتہذیب الألفاظ‎ ٠٥٤/۲ البيت في ديوانه ۸۰. وهو له في شرح الحماسة للمرزوقي‎ )١( 
. وقد جاءعت فيها ا «بالظن» بدلا من «بالشك»‎ .٦۸ والعيني ۲ والعقد الثمین‎ 

(۲) ما بين المعقوفين زيادة اقتضاها السياق. 

(۳) البیت في دیوانه ۲۹. 
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وكذلك نه تقول لصاحبك : E‏ ترید : oy‏ 
وإذا كان «علمت» بمعنى العلم تعدى إلى مفعولين» ولم جز الإقتصار على 
أحدهما دون ا لأنه حينئذ يدحل في حملة أفعال الشاك واليقين الداخلة على المبتداأً 
وار نحو ظننت› وعلمت› و حسہت » وخحلت /°\ lay Î‏ أشبه ذلك مما تام الفائدة 
وقد تدخحل ان المثقلة وان المخففة على «علمت» وبابه فتنوب با بعدها عن 
المفعولين كقولك : «ظننت أنك عالم» وعلمث آأنك تقوم» «وأظن أن جر زید) . 
وكذلك ما النافية تنوب با يقع بعدها عن المفعولين كقولك: «قد علمت ما يحرج 
زید» . «وعلمت ما زید کار وينشد 
و ES Ea‏ 
وقد يکون العلم مصدر علمت وهو الأصل كقولك : «علمت علا» کا تقول: 
رمدت هداي «وشکرت 5 و« جهلت جهلا» . 
وقد يكون العلم : ا ک)| نقول: «هذا علم فلان» أي معلومهء و«فلان کشر 
العلم»» و«فلان أوسع علا من فلان». إغا یراد به ضروت العلم التي قد علمها. 
وكذلك المعلوم یکول اسا اا على ما علم وهو الأصل . 


وقد ك ۰ المصدر E‏ وامیسور ا مکان ومثل 


e وقال ا 0 تجمع‎ e hE e 


. ٠٠۰/۸ سورة الأنفال‎ )١( 

(۲) البیتان لعمرو بن معد يکرب في دیوانه ۱۷٥‏ وهما له في سیبویه ۳۷۹/۱ والأغاني 6 
والصناعتين ۹ه والأول في شرح ابن عصفور ۷/۲ والأول بلا نسبة في مقاييس اللغة 
.٠/٥‏ واللسان (قطر) .٤۱۸/٦١‏ والمفصل ۹١1۲ء‏ ودلائل الإإعجاز .۲۲١‏ والعيني ١/۱۸١ه.‏ 
والتىیان ۷۹4. والأشاه والنظائر 4۷/٤‏ والمغنی .٠٠۹/۱‏ 

(۳) هو أبو عمر صالح بن إسحاق الجرمي » ولد بالبصرة» وأخذ النحو عن الأخفش الأوسط واللغة 
عن أبي عبيدة والأصمعي وأبي زيد. وهو مولى لحرم بن ربان وجرم من قبائل اليمن. توفي سنة 


or 


س 


العلم علوماً وهذا كلام مولد. 

والمصادر لا تجمع إلا قليلا فالمجموع منها شاذ خارج عن القياس. فقالت 
العرب العقول والاشغال ٠١/‏ ب والحلوم فجمعوا» ول جمعوا العلم علوما. والقول 
عندي في| قال أبو عمر عن السماع والقياس» كا قال - وهو الصحيح -: ولكن وجه 
جع العلم علوما في القياس هو أنه يذهب به إلى المعلوم لا إلى الفعل نفسه. وکان ابن 
كيسان يقول في أماليه وكتبه: العلوم والاشغال إذا اختلفت أنواعها معت» فأما أن 
يکون سمع أو قاس . 

ويقال ي عليم : علےاء» کا يقال ٤‏ حليم : حلاءی وفقيه : فقهاء» 
على «فعلاء» و«فعال»» ففعلاء ما ذكرناء وفعال نحو: كبر ودبار وكبراء. قال الله عز 
وجل : انا أطعنا فا5 وکبراءنا 4( ((ونحو لئيم ولام [ولۇماء]() وکریم وكرام 
وكرماء» وصبيح وصباح» وجيل وحال» لم يستعمل في شيء هذا أفعلاء» يقال: 
ظريف وظرفاء وظراف». وأكثر ما يستعمل ظراف في المؤنث على ما حكى الجرمي» 

وحكى الجرمي : «رجال ظروف» وهذا شاذ وقد كسر منه شيء في المؤنث على 
فعائل قالوا: إمرأة صبيحة» ودسوة صبائح › وظر يمة وظرائف› وصحيحة وصحائح . 
وما کان منه مضاعقا کسر على «فعال» ور«أفعلاء) . قالوا: و ا 
قال الل عر وجل : #عليها ملائکة غلاظ شداد لا يعصون 4( . وقالوا: (( نر سج 
وخاد وشحاح» وأشحة» . وقال: #أشحة علیکم ه0 ). وقالوا: لبيب» وألباء 
فلم بجاوزوا ذلك. وما كان معتلا كسر على «أفعلاء» ولم جاوز ذلك ٠١/‏ أ كقولك: 
غني» وأغنياءء وشقي› اشقا ٠‏ 
= ۲۲۰ه. انظر ترحته ق طبقات الزبيدي ٤٦‏ ونزهة الألباء ۳ وإنباه الرواة ۸٠/۲‏ 

والسيرافي «e0‏ وبروکلمان 1/۲ . 

(۱) انظر لیس ف کلام العرب ¥( واللسان (علم) 11/0" . 
(۲) ي الأصل «ساداتنا») وهو خطاأً. 
(۳) سورة الأحزاب 1۷/٣۳‏ . 
)٤(‏ ما بين المعقوفين زيادة يستقيم معها النص. 
(ه) سورة التحريم 1/٦١‏ . 
)٩(‏ سورة الآحزاب ۱۹/۲۳۳ . 
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قال سيبويه ("): وليس يتنع شيءٌ من هذا إذا كان للآدميين المذكرين من أن 
جمع بالواو والنون» ولا من الألف والتاء إذا كان لمؤنث نحو قولك: عليمون» 
وحليمون» ولبيبون. وفي المؤّنث حليمات» وعليمات . 

وما کان على «فعیل» ات كسر في أقل العدد على «أفعلة» والكثر على «فعل» 
و«فعلان»» ورما انفرد به أحدهم» وريما اجتمعتا فيه قالوا: رغيف وأرغفة» ورغف› 
ورغفان. وكثيب» وثلاثة أكثبة» والكثر كثب» وكثبان. وقالوا: عسيب وعسبان» ‏ 
وعسب. وعصيب وعصب» وعصبان. وم بجمع على أقل العدد. وقالوا: صليب» 
وصلب وصلبان» وقضيب» وقضب» وقضبان. وحكى الجرمي عن الأصمعي قضبان 
بكسر القاف. وقالوا: فصيل» وفصلان. وحكى سيبويه () أن بعضهم يقول 
«فصلان» بكسر الفاء وهو شاذ. وقالوا: ظليم» وظلمان بالكسر لا غير. وقالوا: 
قري » وثلاثة أقرية» والكثير قريان وهي مدافع الاء إلى الروضة. وقالوا: سريء 
وثلاثة أسرية» والكثير سريان وهو النهر. 

وأخبرنا الزجاج قراءة عليه قال: آخبرني المبرد عن الازني عن الجرمي قال: 
حدثني نوح بن قيس ۱٦/‏ ب الطاحي“ - من طاحية _ بإسناد لا أحفظه عن ابن 
عباس قال في قول الله عز وجل : #قد جعل ربك تحتك سريا 4 قال: هو جدول. 
أما سمعت قول الشاعر: 
سشلم ترى الدالي مته أزورا إذا يعج في السري هرهراا») 


ا الدلو. 


(۱) انظر سیبویه ۲۰۸/۲ . 

(۲) المصدر نفسه ۱۹۳/۲ وفيه: «وسمعنا بعضهم يقول: فصيل وفصلان شبهوا ذلك بفعال» . 

(۲) هو نوح بن قيس بن رياح الحداني ويقال الطاحي البصري» يكنى أبا روح. كان ينزل سويقة 
طاحية» عده ابن سعد من الطبقة السادسة من الفقهاء والمحدثين من أهل البصرة ومن أصحاب 
عمر. توفي سنة ۸۳١ه.‏ 

انظر ترحمته في : طبقات ابن سعد ۰۲۸۹/۷ وصفة الصفوة ۳٤٦/١‏ وكتاب الجمع بين 
رجال الصحیحین ٥۳١٦/۲‏ . 

.۲٠۵ وانظر تنویر المقباس‎ .۲٤/۱۹ سورة مریم‎ )٤( 

(ه) ۾ نسب البیت لقائل معين في الزينة .1۲١/١‏ واللسان (هرر) ۱۲۳/۷. والملخصص ۲٦/۱۷‏ 
والتاج (هرر) .٦1۸/۳‏ والتنبيهات ۲٦١1ء‏ «الثاني فقط». 


- 


وقالوا في المضاعف: سرير» وأسرة» وسرر. وحزيز» وأحزة حزان 
کار ورا غ ف اا وک و کا ی و 
الجرمي : سألت الأصمعي عنه فلم يعرفه. فهذا قياس جمع علیم وما کان في وزنه 
ات وا 


وصرب › u u‏ وصوم › n‏ وشاهد» وشهد» u‏ وقال 
الجرمي : قالوا شاهد» وشهد. كا قالوا: تاجر» وتجر. وراكب» وركب ثم جمعوا 
الشهد فقالوا : الأشهاد . وقال الله عر وجل : #ويوم يقوم الأشهاد ي . وقالوا: 
ناصر»› ونصر› نم حمعوا التضر فقالوا أنصارء وطائر» وطبر» وأطيار كذلك . 

وقد مع على «فعلان»» قالوا: راع ورعیان . وراکب» ورکبان وصاحب 
وصحبان» وصحاية. وقد مع على «فعلاء» وهو قليل شاذ. قالوا: شاعر وشعراء(). 
وقد e‏ على /۱۷ 1 «فعلة) ما کان معتل اللام خاصة» وقالوا: قاض وقضاة»› وغاز» 
وغزاة» ورام » ورماة» وداع » ودعاة» وهذا جمع اختص به المعتل . 

فان کان مۇنا 0 على «فواعل» نحو : ضارية» وضوارب»› وقاتلة وقواتل › وقد 
قیل في المذكر فارس» وفوارس» وهالك في الموالك. فلو كسر عام على أحد هذه 
الوجوه لقيل : علام» وعلم أو سائر ذلك من الوجوه التي ذکرناء ولکنه جمع جع 


(۱) انظر سیبویه ۱۹٤/۲‏ . 
وني اللسان (حزز) ۲۰۰/۷ - ۲١١‏ «والحزيز من الأرض: موضع كثرت حجارته وغلظت 
كأنها السكاكين. وقيل : هو المكان الغليظ ينقاد. وقال ابن دريد: الحزيز: غلظ في الأرض» فلم 
يزد على ذلك. . . ويجمع على حزان». 

(۲) سورة غافر ١٤/٠١ه٥.‏ 

(۳) ي الأصل «راعي» . 

)٤(‏ انظر ليس في كلام العرب ۷١‏ وفيه «ليس في كلام العرب فاعل وحمعه فعلاء إلا شاعر وشعراء» 
قال : وإنغا جاز آن يجمع شاعر على شعراء» وفعلاء جمع فعيل لا فاعلء لأن من العرب من 
يقول: شعر الرجل: إذا قال شعرا كا يقال شعر ومن قال شعر فالقياس.أن يجيء الوصف على 
فعيل فتجنبوا ذلك لئلا يلتبس بشعير ثم توا بالجمع على على ذلك الأصل». 

. ٠٤١/٤ وشرح شواهد الشافية‎ ۷١ انظر أمالي الزجاجي 4ه وليشن في كلام العرب‎ )١( 


°٦ 


التكسر في أعلمه") > فلا نقدم عليه إلا بأن تثبت به رواية صحيحة» ولا مجمع إلا 
جمع السلامة ك| استعملته العرب . 


فأما علاء فليس بجمع عالم إنغا هو جمع عليم كقولك: ظريف» وظرفاءء وقد 
يجوز أن يتأول متأول فيقول: علاء جمع عام على مذهب شاعر وشعراء"“ والوجه 
الأول اطرد وأ 


وإذا کان فاعل اسما فأكثر ما يكسر على «فواعل» وقد جمع بعضه على «فعلان» 
قالوا: كاهل وكواهل وهو موصل العنق بالظهرء وقالوا: غارب وغوارب» وحاجر 
وحجران» وهو مكان يستنقع فيه الماء» وفالق وفوالق وفلقان. والفالق ما بين الحبلين 
والمطمئن بين الربوتين". وقد جاء بعضه على «فعلان» بكسر الأول» قالوا: حائط 
وحيطان» وغائط وغيطان» وهو الوادي الأفيح الواسع الملطمئن . 


قال الجرمي : وأخبرني آبو عبيدة أن بعض .العرب يقول: «هذا باز» كا يقول 
«هذا قاض ورام»» ويقول في جمعه «بزاة» ك) يقول «قضاة» و«رماة». ومنہم من 
يقول :. «هذا باز» فیعرب الزاي ویقول: حه «بیزان» کا قالوا تاج وتیجان وساج 


والعلام بنزلة عليم في المبالغة في انوصف بالجلم إلا أن علاماً يتعدى إلى 
مفعول e‏ وعليم فيه من الاختلاف ما أخبرتك به. 

ويقال أيضا: رجل علامة فتزاد الماء للتوكيد في المبالغة كا قيل: نسابة. 

فأما العلام ““ بضم العين وتشديد اللام فالحناء الذي بختضب به. 

وقال الخليل “: والعلام : الباشق الذي يصاد به. 


(۱) انظر سیبویه ۲۰۹٣/۲‏ . 

(۲) شرح المفصل ٠٠/١‏ «ويجيء - أي فاعل - على «فعلاء»» قالوا شاعر وشعراء وجاهل وجهلاء وعالم 
وعلاء. . . شبهوه بفعيل الذي هو بنزلة فاعل. . . حمل عليه کا حمل بازل وبزل على صبور 
وصبر»› ر و او ن و و ولا يتجاوز». وانظر 
كذلك ليس في كلام العرب .۷١‏ 

(۳) في الأصل «الربوين» وهو خطأً. 

.٠٠٠١/٠١ انظر اللسان (علم)‎ )٤( 

() المصدر نفسه نفس الصفحة والعین ٠۳١١/۱‏ . 
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والعلم بفتح العين واللام : شق في وسط الشفة العلياء يقال منه: علم الرجل 
يعلم علا فهو 0 وإمرآة علاءء وينشد بيت عنترة: 

وحليسل غانية تركت جمدل 

مکو ا ENES‏ لأعلم © 
يصف رجلا طعنه فشبه سعة طعنته بسعة شدق بعير أعلم ". وكل الجمال 

علم لان مشقوقة المشافر من فوفق . فأما من قال : الأعلم هاهنا رجل فمخطى ء ء لأن 
العلم إا یکون ٤‏ الشفة» وشدف الأعلم والصحيح سواء : 

ويقال: «أعلمت الرجل»: شققت شفته العلياء وإذا كان الرجل مشقوق الشفة 
السفلى فهو افلح . 

والعلم : الجبل» ومنه قول الله عز وجل: إوله الجوار المنشات في البحر 
كالأعلام 04 ) . شبه السفن با بال . والعلم : ما ينصب في الطريق ليهدى به والعلم 
علم الوت : وهو رقمه» والعلم : الراية التي إليها جمع الحند وقد قريء : ونه 
لعلم للساعة4 بالفتح في حكاه الخليل قال: يعني خروج عيسى عليه السلام أنه 
علامة للساعة. 

والعليم : البحر. وقال بعضهم : العليم : البئر الكثيرة الماء(. 


)١(‏ البيت في ديوانه ۲٠۷‏ وتثقيف اللسان ۷ه. والتشبيهات لابن أبي عون ۸٠١٠ء‏ والعقد الثمين 
۷ وشرح القصائد العشر للتبريزي ۲٠١‏ والصحاح (حلل) ٤‏ /۷۳٦۱ء‏ وشرح القصائد السبع 
الطوال 1۸١‏ وعجزه بلا نسبة في شجر الدر ۱۹٩‏ . 

(۲) في الأصل «أعلمي» . 

(۳) انظر اللسان (علم) “٥‏ , وفيه «وفي الأنف أخرم» وفي الأذن أخرب» وفي الجفن أشتر 
ویقال فيه کله أُشرم». 

. ۲٤٠۲/٠١ سورة الرهمن‎ )٤( 

. ٠١١۹/۱ - انظر العين - المخطوط‎ )٥( 

)١(‏ سورة الزخحرف ٦1/٤۳١‏ والنص من العين _ المخطوط - ۱١١/١‏ . وانظر كذلك تفسير غريب 
القران لابن قتيبة ٠٠١‏ وفيه «أي نزول المسيح يعلم به قرب الساعة» والقراءة بفتح العين واللام 
الثانية عن الأعمش انظر الاتحاف ۲۳۹ . 

(۷) انظر اللسان “6٥‏ والبئر ٦٤‏ والعين - المخطوط - ٠١١/١۱‏ . 


0۸ 


والجن» والملائكة » والشياطين. وقيل أهل كل عصر عام ذلك العصرء والعالمون جمعةُ 
وقيل: هو واقع على جميع المخلوقات('. 
وقال الزجاج : العالمون [جمع للآدميين]' المذكرين فلذلك غلب عليه فجمع 
بالواو والنون والياء والنون. 
وقالوا في قوله فۋوفضلناهم على العالمين 7 اراد عالمي عصرهم . وقيل: 
العالمون: کل ذي /۱۷ ب روح ممن يعقل وما لا يعقل . 
ویقال : لمت الشيء أعلمه علا وأعلمته عيري إعلاما وعلمت عيرېي 
تفلت وتعلمت تلا ويقول بعص العرب" تعلم : بمعنى «اعلم» ف الأمر. قال 
الشاعر: 
عل اا وة اى ,ا ااا ار ا 
وقال اخر: 
تعلم أن حر الاش طرا فقتل تن تار الكلاب 
وحكى سيبويه": إن من العرب من يكسر أوائل الفعل المستقبل فيا كان على 
فعل يفعل طلبا لكسرة «فعل» إلا الياء فيقول: «انت تعلم»» «وأنا أعلم»» «ونحن 


نعلم»» وكذلك يقول : اال وتخال» وما اة ذلك . وینشد: 


)١(‏ في إعراب ثلائين سورة ۲۲ «وقال آخرون: العام لا واحد له من لفظه ولا من غير لفظه لأنه جم 
لأشياء ختلفة» . 

(۲) بياض في الأصل ولعل الصحيح ما أثبتناه. 

(۴۳) سورة الحائية ١٠١/٤٠٥‏ . 

)٤(‏ البيت للقطامي من قصيدة في مدح زفر بن الحارث الکلاي في دیوانه ٤٤ - ٣٣‏ وهو له في مالي 
المرتضى ۷۷/۲١‏ والخرانة ۲/٤‏ وتفسير أرجوزة أبي نواس ١٤٤٠ء‏ وبلا نسبة في الضاحبي 
.٠‏ وفي الديوان «هذه الغمم» وفي الصاحبي «هذه» و«بعد الشر خيرأً» وفي الأمالي «وان 
لشابك الغبر» وفي تفسير الأرجوزة «تبين» . 

)١(‏ البيت لعمرو بن معد يکرب ٤‏ دیوانه ۳۸ وهو له في الخزانة .٠٠١۲/۲‏ واللسان (علم) 
1/0 

)١(‏ انظر سیبویه ۲٥٦/۲‏ وفيه «هذا باب ما تكسر فيه أوائل الأفعال المضارعة للأس)اء» وجاء في هذا 
الباب «وذلك في لغة جميع العرب إلا أهل الحجاز». وهي لغة وبعض القبائل من بني أسد. انظر 
نزهة الطرف ٠١ ٥۹‏ . 


۹ 


وكذلك ينشد اا 
فلشت بعدهم EE‏ ناصب وأخحال أي احق ۰ EY‏ ™( 


ولا یکسرون الياء» لا تقول: «هو يعلم»» «ويخال» استشقالا للكسرة في الياء 
فلا يكسر هذه الياء من يؤخذ بلغته. 


الحكيم 

الحكيم : الذي أفعاله محكمة متقنةء لا تفاوت فيها ولا اضطراب» ومنه قيل : 
بناء حکم» أي قد أتقن وأحكم» فالله عز وجل حكيم كا وصف نفسه بذلك» 
لإتقان أفعاله واتساقها وانتظامها وتعلق بعضها ببعض . فالحكيم على هذا التأويل فعيل 
بمعنى مفعل ك| جاء عليم بمعنى عام في قوله: بذات الصدور#( وقد یکون 
حكيم بمعنى عليم لأن الفاعل للأشياء المتقنة ا ل کور ان کن چاه 
ها. فيیکون «حکیم» على هذا بتأويل المبالغة في الوصف والحكمة» وقد قال 
الله عز وجل : يق الحكمة من يشاء ومن يؤت الحكمة فقد أوتي خيرا e‏ 
فقال کک غیره : ا القران» سماه حكمة لأنه علم فكأنه قال: ومن 
يؤت القران فقد أوتي علا کثیراً. وقد قال الله عز وجل في موضع اخر: #واتاه الله 
الملك والحكمة4”. قالوا: يعني: الملك والعلم. 

وقال بعض أهل اللغة: إنغا سمي القران حكمة لامتناعه عن المعارضة كأنه 
متنعم من أن يؤت بثله أو يعارض. كا قال عز وجل : قل لئن اجتمعت الإنس 


(۱) الرجز لنظور بن مرد الأسدي في الجمهر ۳۰۳/۲ و۲۰۲/۳. وديوان اهذليین ۳۴۲/١‏ وبلا 
نسبة في إصلاح المنطق .۲٤‏ والصاحبي ۱۸١1ء‏ وشروح سقط الزند 4۸۳/۳ والمغني ٠٠١/١‏ 
والفاخر ١٠ء‏ وابدال أبي الطيب ٦4/١‏ وجاء في اللسان (بيد) ٠۷/٤‏ «وأنشد الأموي لرجل 
خاطب إمرأة» وفيه (رنن) ٤۷/١۷‏ بلا نسبة. وفي المغني «أخحاف» وي الصاحبي «لو» .. 

(۲) البيت لأبي ذؤيب المذلي في المفغضليات ٤۲١‏ وإعراب القران للنحاس ٠٠١‏ ب» وبلا نسبة في 
شجر الدر 1۹۹ وفيه «فغبرت» . 

(۳) سورة ال عمران ۱۱۹/۳ . 

. ۲۹۹/۲ سورة البقرة‎ )٤( 

(9) تنویر المقباس ۳۹. 

(1) سورة البقرة ۲٠١۱/۲‏ . 
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والجن على أن يأتوا بمثل هذا القرآن لا يأتون ثله ولو كان بعضهم لبعض ظهيرا4›. 


قال : i CE SD E E O E‏ 
ونع نفسه منہا وإن كان [كذلك هو عالم» e‏ 
فعل القبائح . والحكيم ا حتى يكون عال ما محكم الأفعال متنعا”) من 

القبائح وجانسة الجهال» وملابسة٠‏ القبيح والظلم . 

واشتقاق ذلك كله من حكمة اللجام وهي الحديدة التي تمنع الفرس وترده إلى 

مقصد الراكب» وكذلكڭ حکم الحاكم / ۱۸ ب على الملحكوم عليه إغا“ هو أن يلزمه 

أمرأً واجبا عليه» وينعه الخروج عنه ونخالفته» وكذلك الحاكم بين الناس إنغا هو ٠‏ 

الفاصل بينهم بعلمه والملزم هم ما لا يمكنهم مخالفتهء ولا يدعهم أن خر جوا عنه» ومنه 

قیل «أحكمت مرة هذا الحبل» أي شددته حت يمتنع عن القطع والإانتشار. 


وقال ابن الأعرابي: تقول : ج الشيء إدا رجع عنه وحکمته عنه 
ا e‏ وا 


أبني حنيفة احكموا سفهاءكم إني أخاف عليكم أن أغضببا“ 

وكذلك سائر ما يتشعب من هذا إنغا أصله هذا ثم يتسع ویستعمل في مقاربه 
ومجانسه» وكذلك أكثر كلام العرب إغا له أصل منه تشعبه ثم يستعمل في أشياء كثيرة 
مقاربة له وجانسة» ولذلك قال أبو العباس المبرد“: «كلام العرب أذا تقاربت ألفاظةُ 


)١(‏ سورة الإسراء .۸۸/١1۷‏ وفي الأصل ر«أن يۇتق» وهو خحطأً من الناسخ. 

(۲) ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق. ) 

(۳) في الأصل «متناعأ . 

. في الأصل « وملا بستي»‎ )٤( 

(ه) في الأصل «وإنغا» بالواو. 

)١(‏ هو ابو عبدالله محمد بن زياد من علماء الكوفة المشهورين» راوية نسابة علامة باللغة وهو ربيب 
امفضل بن محمد الضبي صاحب المفضليات توفي سنة ١۲۳ه.‏ 
ترجمته في : إنباه الرواة 1۲۸/۳. والمزهر ٤۱١/۲‏ وطبقات الزبيدي .۲٠۳‏ والمعارف ١4٤٥ء‏ 
والفهرست ٠‏ ؛, وتهذيب اللغة ۲١/١‏ والبغية ٠۰١/۱‏ و١١٠‏ وبروکلمان ۲٠۰۳/۲‏ . 

(۷) البيت لجرير في ديوانه ٠٠‏ وهو منسوب له في الخرانة ٤٥/٤‏ وتاج العروس (حکم) ۲٥۳/۸‏ 
وأساس البلاغة (حكم) ۱۳۷٠ء‏ والزينة ۲ واللسان (حکم) ۳۳/٠١‏ ومجمع البيان 
۱ والزاهر ۲٥۹/۱‏ وشجر الدر ۹ وغريب الحديث ٤1۲۷/٤‏ . والقرطبي ۲٤۹/۱‏ .. 

ا ا 


٦1 


فبعضه اخذ برقاب بعض». 

وقال أبو عسيدة معمر ل بن :ال ٤‏ قوله عر وجل : #الر زلك ایات الكتاب 
الحكيم(). قال: الكتاب: القرآن» والحكيم: المحكم المبين الموضح. قال: 
والعرب قد تضع فعیلا في معنى مفعل فقد جاء [في] آنه أخرى ۾هذا ما لدي 
عتید 4 أي معد. قال : وقد یکون فعیل بمعنی مفعل أیضاً کا قال الشاعر: 


OT ETT LTTE‏ غداتقذ ولم اق سا 


آي : = حلف وعدهم . 


وقد جوز ما قال أبو عبيدة» وجوز أن کون الأصل «ایات الكتاب a‏ 
/ أ المتقن المحكم الممتنع من المعارضة والاختلال والاختلاف والفساد. فقد بان 
لك أن حكي)] يكون في الكلام على ثلاثة أوجه: - 


الوصف بنزلة كريم وعليم لا يراد به التعدي إلا وصف الذات بالحكمة کا شرحت 
لك فیا مضي (* . وينشد: 
فنحكم بالقوافي من أردنا ونضرب حين تختلط الدماء 
التواب 
التواب فعال من تاب يتوت أي يقبل توبة عباده کا قال عز وجل : #وهو الذي 
)١(‏ سورة يونس 1/٠١‏ وانظر قول آي عبيدة في (تجاز القران) ۲۷۲/١‏ . 
(۲) ما بين المعقوفين ضرورة اقتضاها السياق . 
(۳) سورة ف ۳/0٠‏ . 
)٤(‏ هذا عجر بیت لي ذؤیب المذلي کےا ٤‏ دیوان الهذليين ۹4/۱ وتجحاز القران ۳/1 والزينة 
۳/۲ ۰ واللسان (خلف) f01‏ وروايهة الشاهد فيه: 
تاعا الق ااا اه وم تع دا نی خح ليف 
() انظر ص ۷٩‏ . 
(CY‏ الت خسان بن ثابت في دیوانه ص ٦‏ رهحانا) والخزانة E/t‏ وة ة (ح ك ك) 1۸/۲“ 
والقوافي للأخفش ۳ «من هجانا». 
SEG‏ 
کان هجا رسول الله (ص). 


1۲ 


يقبل التوبة عن عباده)ء وقال: «إغافر الذنب وقابل التوب74>. فالله تعالى يقبل 


توبة عباده. 


و«فعال» من أبنية المبالغة مثل ضراب للكثير الضرب. وقتال للكثبر القتل كا 
قال الشاعر : 
احا الحرّب لباساً إليها جلإمها 
۰ ولیس بواج الخوالِفب أعقلاص 


فجاء تواب على أبنية المبالغة لقبوله توبة عباده وتكرير الفعل منهم دفعة بعد 
دفعة» و بعد واحد على طول الزمان وقبوله عز وجل ن ا يقبل منه» 
فلذلك جاء على أبنية المبالغة» فالعبد يتوب إلى الله عز وجل ويقلع عن ذنوبه والله 
یتوب عليه أي يقبل توبته» فالعبد تائب /۱۹ ب والله تواب. 


فإن قال قائل أفيجوز أن يقال: الله عز وجل تائب على عباده أي يقبل توبتهم 
کا قیل له عز وجل تواب؟ . 


يل له: ليس لنا أن نطلق على الله عز وجل من الصفات إلا ما أطلقه جاعة 
المسلمين وجاء في الكتاب وإن كان في اللغة محتملدً. 


وقد قال الله عز وجل : #طلقد تاب الله على النبىّ والمهاجرين والأنصاره(. 
وقال في موضع اخر وهو الذي يقبل التوبة عن عباده4() فقد" جاء الفعل منه على 
فعل يفعل ٩‏ 

. ۲٠/٤۲ سورة الشوری‎ )١( 

(۲) سورة المؤمن ۳/٠١‏ . 

(۴) الشاعر هو القلاخ بن حزن التميمي کا في سیبویه ۱۱١/١‏ وشرح السیرافی ۲۹٩‏ أ» وغبر 
منسوب في شرح الأشموني ٠٥/٤‏ وشرح القطر ۳۸١‏ والمقتضب ۲/١١۱ء‏ وشرح ابن 
غصفور ٤٥/١‏ والعیني ٥۳۷/۳‏ . 

والولاج : الكشر الولوج ف البيوت المتردد فيها لضعف همتهء والخوالف : جمع خالفة وهي 

عمود في مؤخرة البيت. والأعقل : الذي تصطك ركبتاه عند المشي ا 
بالشجاعة والإعداد للحرب . 

.١١۷/۹١ سورة التوبة‎ )٤( 

. ۲٠/٤۲۲ سورة الشوری‎ )٥( 

)١(‏ كذا في الأصل ولعل الصواب (وقد) إذ لا وجه للفاء. 

(۷) في الأصل (ويفعل) بالواو ولا مكان ها. 


1۳ 


وما نطی منه بفعل يفعل فاسم الفاعل منه قياساً فاعل» كقولك: صرب زید 
يضصرب فهو ضارب» ودھی يذهت فهو داهب» فكذلك يقال قیاسا تاب رید یتوب 


فهو تائب . 


فإن كانت الأمة تطلق ذلك على الله عز وجل فقياسه لي اللغة مستقيم . وإِن م 
تطلق ذلك على الله عز وجل فلا جوز الإاقدام عليه وإن كان في اللغة جائزا. 


على“ أنه إنغا قيل لله عز وجل : تواب لبالخة الفعل وكثرة قبوله توبة عباده 
ولكثرة من یتوب إليه وتردد هذا الفعل وتکراره وقبوله متہم لندل على هذا المعنى فاا 
جاوز هذا. 


وقد جاء في صفاته عز وجل ما لا ينطق باسم الفعل كقولك: «تبارك الذي 
نزل الفرقان على عبدهي». وقوله: لإفتبارك ۲٠/‏ أ الله أحسن الخالقين». ول 
يقل الله متبارك کا قیل : تعال فهو متعال» والوزن والتقدير في العربية واحد. 


وقد جاء ٤‏ صفاته عز وجل ما نطی باسم الفاعل كقولك : الله المؤمن الأهيمن › 
ولا تقول امن الله ولا هيمن وإغا نسعو (°) ٤‏ صفاته عز وجل ال ما اطلقته الأمة 
وجاء في التنزيل› ونغسك ع) سوی ذلك . 


وقد زعم بعضصهم أن التواب إغا هو من اب يۇوب: إدا رجح إلى الشيء مرة 
بعد أخرى كأنه إذا قيل : فلان تاب فإغا يراد به رجاع إلى أمر الله دفعة بعد أخرى» 
أو رجاع عن دنوبه. 


وكذلك قيل في قوله عز وجل إن أواب ي“ أي رجاع تواب فکأن توب فعال 
من أب يؤوب فأبدلت من الممزة تاء لما أريد به فضل معنى على الرجوع إذا لم يرد به 
رجوع فقط وأريد به الرجوع إلى أمر الله أو الرجوع عن الذنوب والمعاصي . ليفرق 
بين المعنيين بإبدال الهمزة تاء» وهو مذهب حسن ني التأويلء إلا إن إبدال التاء من 


(1) في الأصل (وعلى) بالواو ولا مكان هما. 

(۲) يحتمل (کقوله) . 

(۳) سورة الفرقان ١٠/٠١‏ . 

. ٠٤/۲۳ سورة المؤمنين‎ )٤( 

() في الأصل «ينبغي» ولا وجه فما . 

. ۳۷۸ سورة ص ۱۷/۳۸ وانظر تفسبر غریب القران‎ )٩( 


٤ 


الهمزة لا يكاد يوجد في كلامهم»› فجائز أن [یکون]“ هذا حرفا نادراً جاء في کلامهم 
لا نظبر له» لأنه قد تشذ في كلامهم الكلمة فتنفرد فلا يكون ها نظير. 


فأما ابدال الحروف بعضها من بعض فغير منكر في كلامهم كقومم : هرقت الماء 
وأرقته» ومد حت الرجل ومدهته» ووشاح وأشاح وما شه ذلك 


البصير 


/ ۲۰ ب فلان بصبر بالطب وبصبر بالفقه › وبصرر بملاقاة الرجال» وما شه ذلك عا 

5 انع بين آهل اللغة [في](" استعماله . ك) قال الشاعر: 

فإة الوقن بالنتاء فاي يفو اروا ال اء ا 
وکا قال جریر: 

وأعور من ان اا اره فأعمى وأا اة 7 
يقال : هو بالنہار لا يأتي المكارم كأنه عم عنہاء ول يرد ہا العمى في الحقيقة 

وكيف يكون ذلك وقد وصفه بالعور ثم قال: وأما ليله فبصر أي هو بصير 

بالفواحش والریب عام ملابستها وإتیانها. 


ر١)‏ زيادة اقتضاها السياق . 
(۲) انظر الإبدال والمعاقبة والنظائر ص ۲۹ و۲١٠٠‏ وإبدال أي الطیب .٠٠١/١‏ 
(۳) ما بين المعقوفين زيادة اقتضاها السياق . 
)٤(‏ الشاعر هنا علقمة الفحل والبيت منسوب له كا في ديوانه ٠٠١‏ ا الش اسل 1٦‏ 
وتاح العروس (طبب) ٠٥۲/١‏ والعقد الفريد 1۱۳١/۷‏ ورسالة الغفران ۳۲۸. والمفضليات 
۸ وشرح مقصورة ابن درید ۲۱۲. والعيني .٠٠٠/٤‏ وأدب الكاتب لابن قتيبة ۳۹۷. واللسان 
(طبب) ٤۲/۲‏ وعيون الأخبار ٤٠/٤‏ والشعر والشعراء ٠٤١‏ والأزهية ۲۹٠‏ وبلا نسبة في : 
البيان في غريب إعراب القران .۲٠۷/۲‏ وشرح القصائد السبع الطوال ۴٠‏ والزاهر ١/١٠۲ء‏ 
والاقتضاب ۲٤٤‏ . 
(ه) انظر شرح دیوان جریر ۲٦٦‏ والخحیوان .۲٤٤/٤‏ وتفسیر الطبري ۳۱۷/۱ . 
%( ف الأصل (فقد) ولا وجه هما . 


۵ 


فإن قال قائل : فإذا کان بصیر بمعنی عليم فا وجه وصفه ) إذا کانا بجعنى واحد 
وإلا اقتصر على أحد؟ اللفظين دون الآخر إذ كان المعنى واحدا؟ قيل له: إن 
البصير ليش بمعنى عليم فقط وله أوجه أحدها عليم» وإغا ذكرنا وجوهه المحتملة له. 
فجائز أن يكون بصير بمعنى عليم وجائز أن يكون بغير [هذا المعنى]“ على ما 

وإذا كان بمعنى عليم فليس بنكر أن يوصف بصفتين ختلفتي اللفظ لمعنى واحد 
وذلك موجود في كلام العرب من اختلاف اللفظتين لمعنى واحد وذلك /۲۱ أ أن كلام 
العرب كله منقسم على ثلائثة أقسام: منه ما اختلف لفظه لاختلاف معناه كقوفم: 
رجل وفرس وثوب وغلام وما أشبه ذلك. وهو جمهوره ومعظمه» ومنه ما اتفق لفظه 
واختلف معناه كقوهم: رجل ضرب: خفيف الجسم والضرب: الصنف من 
الأشياء“» والضرب مصدر ضربت في الارن قرا ورت الا صر 
كقوهم : البعل لزوج المرأة» والبعل: الصنم» والبعل: ما شرب من النخل بعروقه 
واستغنى عن السقي» والبعل: من كان ثقلا على أهله إلى نظائر هذا كثيرة") جدا 
مشهورة معروفة عند هل اللغةء وضرب منه اختلف لفظه واتفق معناه كقوهم 
للسيف: السيف والعضب والحسام» والقاضب والقاطع.. والباتر إلى أوصاف له كثيرة 
بمعنى القطع بالفاظ ختلفة» إلى نظائر هذا يكثر تعدادها. فكذلك يكون البصير 
والعليم بمعنى واحد بلفظتين ختلفتين إذا أريد بالبصير معنى العليم. 


والوجه الثاني من وجوه البصير أن يكون من نعوت المبالغة في أن المبصرات لا 
تخفى عليه» وليس بتعد إلى مفعول كا لا يتعدى عليم وقدير» وما أشبه ذلك في أحد 
وجهيه)| إذا أريد با وصف الذات بالعلم /۲۱ ب والقدرة كا ذكرت لك في ظريف 
وشريف وما أشبه ذلك. فإذا قصد به هذا الوجه لم يتعلق بمفعول بل يكون من طريق 
(۱) ي الأصل «إحدى» زغ طا واضح . 
(۲) في الأصل «واحد» وهو خطاً. 
(۳) ف الأاصل «بغير معنى» ولعله ما أثبتناه. 
ري انظر اللسان (ضرب) ۳۷/۲. 

لقوم يونس) . 

(1) ي الأصل «کثر» وهو خطأ . 
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والوجه الثالث من وجوه بصير أن يكون بمعنى مبصر فيكون ذلك على وجهين : 
أحدها أن يكون معناه: هو مبصر للأشياء المبصرات مدرك ها كا قال الله عز وجل : 
#لا تدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار4'“. فإدارك المرئيات وإبصارها سواء فيتعلق من 
ما الجهء ال الدرك ى ال ربد رت ل آى شرب ا 
ضربه» وزید کفیل ببکر أي : قد كفل به أو يكفل به. وقد ذكرت لك أن سیبويه ججيز 
تعدي فعيل إلى المفعول بغير حرف الخفض إذا أريد به مذهب التعدي وغيره لا بجيز 
أن یتعدی إلا بحرف خفض کا تری» وقد مضی شرح هذا" . 

والوجه الثاني : أن يكون تأويله أن الله عز وجل بصير للأشياء أي جاعل 
الأشياء المبصرة ذوات أبصار أي مدركة للمبصرات با خلق ها من الآلة المدركة لذلك 
والقوة. فيقال: الله بصير لعباده أي جاعل عباده مبصرين للأشياء مدركين ها. فهذه 

ثلاثة أوجه للبصير سائغة /۲۲ أ في اللغة جائز وصف الله عز وجل ا. 


والبصيرة” في غير هذا المعنى الطريقة من الدم وقيل: هو مقدار يسير منه 
وجمعها بصائر. كا يقال: طريقة وطرائق» وسفينة وسفائن . قال الشاعر: 


راحوا بصائرهم عل أكتافهم 
وبفيرق. بجاو اا فد ای 


يعيب قوماً أخذوا دية قتيل همم وامتنعم هو من أخذها. والعتد: الفرس الكريم 
امعد للركوب . والوآى: المجتمع الخلي من الخيل وهو الشديد من الإبل وغيرها. 


قال ابن الإإعراي 99 ٠‏ اة هھاهنا ثقل الدم على أكتافهم حن أخذوا الدية ول 
يأخذها هو. 


. ٠١۳١/١ سورة الأنعام‎ )١( 
. ۷۰ انظر ص‎ ۲(٠ 

(۳) في الأصل «والبصر» وهو خطاً. 

(6) البيت اللاشغر الجعفي كا في: التاج (وأی) ۳۸۳/۱۰ واللسان (عتد) ۲۷۰/۲. والتشبیهات 
لعلي بن حمزة ۲۷۴۳ والأصمعيات ١ء‏ والصحاح (بطر) ٥۹۲/۲‏ والوحشیات ٤٤‏ والخیل 
لأبي عبيدة ۱۱۹ والحمهرة (برص) ۲۹۱/۱ ومجاز القران .۲۳۸/١‏ ومقاييس اللغة ٠٠٤/١‏ 
وبلا نسبة في الأشباه والنظائر ۲۸١/۳‏ وشرح الحماسة للمرزوقي ١/٤۱۳ء‏ والمخصص 
6٥0‏ -. 

(ه) انظر قول ابن الاعرابي - مع اختلاف في الألفاظ - في التاج (بصر) ٠١/۳‏ . 
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والبصيرة أيضاً: بصيرة الرجل في دينه واستبصاره. يقال من ذلك: بصرت 
بالشيء أي : علمت به فأنا به بصير» وذو بصيرة کا تقول: ظرف فلان فهو ظريف› 
وشرف فهو شریف . 

وقال أبو عبيدة( )في قول الله عز وجل : لِبَصرت با ل يبصروا به 4 آي 
[علمت] ما م يعلمواء وبصرت: فعلت من البصيرة آي م ل 


وليس هو من النظر والإبصار» فقال: وها مواضع أخرء يقال: بصرت به بجعنى 
أبصرته . هذا قول آي عبيدة(), 


ابن الأسعديذكر كبش النعمان الذي /۲۲ ب ذبحه: 


فرت به ,يرا وفك كاد جي 


من المحوع ألا يبلغوا الي م الوحم0 


يريد أبصرت ونظرت إليه» وأراد بقوله: م من الوحم وهي لخة» 
والوحم هاهنا: شدة شهوة e8‏ وهو مستعار» وأصله أن تشتهى المرأة على حلها 
شیئا فيقال : وحمت وتوحم وجا ڈ وشا ف كل ما تشد الغو ة إليهء ولذلك قال 
.العجاح (): 


أزمان لی عام لی وهي () 


(۱) انظر مجاز القران ۲٣/۲‏ . 

(۲) سورة طه 4٦/۲١‏ وقرأها حمزة والكسائى بالتاء انظر التيسير ١١٠٠ء‏ وقال ابن خالويه في «الحجة 
ف القواءات السبع» ص ۲۲۲ «يقراً الا والتاء» . 

(۴) ما بين المعقوفين زيادة يستقيم معها النص وهي أيضأً في مجاز القرآن ۲٠/۲‏ . 

5 تن آي فة ى لجار ١/۲‏ #وربفرت فلت فن البضيرة قصرت ا غالا ضرا وهاموضع 
اخر» قوم يقولون بصرت وأبصرت سواء بمنزلة سرعت وأسرعت ماشیت. 

() علباء بن أرقم بن عوف بن الأسعد بن عقيل بن كعب بن يشكر بن بكر بن وائل شاعر جاهلي 
کان معاصرا للنعمان بن المنذر. انظر ترحته في الخزانة ۳٦٤/٤‏ ومعجم الشعراء ٠٠٤‏ . 

)١(‏ البيت في الأصمعيات ۸ «الرجم». 

(۷) هو عبدالله بن رؤبة من بني مالك بن سعد بن زيد مناة بن تميم الراجز اللإسلامي المشهور مات في 
أيام الوليد ين عبد املك ترجمته في : الشعر والشعراء ٤4۳/١‏ والموشح ٠٠١‏ وطبقات الشعراء 
۱ء والعیني ٩٩/۱‏ . 

(۸) البیت في دیوان العجاج ق ۱۸/۲۲ ص ۲۹۱ وهو له في الإبل عن الأصمعي ۸,, وخلق = 
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وال انا هر فون ايء اض وض اا ف ماقا 
يقال: فلان ذو بصر بالشعر أو النحو أو الفقه وما أشبه ذلك . ونظيره في تقدير العربية 
شرف فلان شرفا فهو شریف. 

ويقال من الإبصار بمعنى رؤيهة الشيء: أبصرت الشيء أبصره» فأنا میصره وهر 
مىصر » وبصرت به کا دکرت لك . 

ویقال: بصرت عيري أبصره تبصيرا وتبصرة آي صيرته دا بصيرة به وعلم کا 
قال عز وجل : #تبصرة وذكرى لكل عبد منيب 4 . والبصر أيضا الحارحة المبصر ہا 
وسميت بالمصدر مجازا لأن البصر في الحقيقة مصدر فتقديره الجارحة ذات البصر أي 
ذات الإبصار» أو العضو ذو الإبصار والبصر ثم اتسع في ذلك فوضع المضاف إليه 
موضع المضاف . 

وفيه وجه آخر أن يكون أريد بالمصدر المبصر والمبصر به /۲۳ أ لأن المصادر قد 
تفع مواقع اسےاء الفاعلن والمفعولين› کقوهم : رجل عدل أي عادل» وصوم أي 
صائم» ورصی أي مرصی › وكذلك راد بالبصر الل أو الميضن به . 

فأما قوم للأعمى : ضرير فبعض أهل اللغة يذهب إلى أن الضرير اسم 
للعمی فقيل له ضرير كا قيل أعمى . ويروى أن أبا الشيص”“ الشاعر عمي بعد أن 
أسن فقالت له امرأة يا أبا الشيص عميت بعدي فقال: «لعنہا الله عيرتنى بالضر 
ودعتی باللقب» . 

وذهب بعضهم إلى أن الضرير إنا أريد به مقابلة البصير في الوزن وإنما ريد به 
آنه قد أصيب في بصره بضر وسوء فقيل له ضریربتأویل مصرور»› والضرير: جانب 
الوادي . 


= الإنسان لثابت ٦‏ والحمهرة (ح م و) ۱۹١/۲‏ وبلا نسبة في المخصص ۱۹/۱ . 
(1) سورة ق ٥۰‏ /۸. 
(۲) هو محمد بن عبدالله بن رزين بن سليمان من بني عامر بن ثعلبة» له ریات ومراث وغزلیات 
کثيرة. قتله بعض غلمانه وهو سکران سنة ٩۱۹ه.‏ وقیل ١٠۲ه.‏ 
انظر ترجمته في : الشعر والشعراء »۷۲١/۲‏ وتأريخ بغداد ٤۰١١/٥‏ ونکت اهمیان ۲٥۷‏ › 
وبروکلمان ٦۹/۲‏ . 
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قال الشاعر: 


وما خليج من اخروت دو حدب 
يرمي ال فرت خشب الطلح والضال() 


والضرير أيضاً اسم من أساء النفس وها عشرون اس على ما أخبرنا به أبو 
عبدالله نفطويه". واليزيدي(“ عن أي العباس() ثعلب عن ابن الاعرابي قال: 
تقول العرب: هي النفس» والحوباءء والحوب» والقتال» والخلدء والضرير» 
والعربة» الان والوهلء والوهط. والوهم» والوهم» والنكيشة» والنسيس› 
والروع» والوغم» والكذوب». والنقيمة /۲۳ ب والنقيبة» والعريكة بمعنى واحد. 


الشس کت 


ال وال کر الا الجا ال رة 
قال : ويقال ها دصرهة باھهاء وفتح البأءء وا ٤‏ فتح الباء وزنادة اهاء: 


)١(‏ الشاعر هو أوس بن حجر والبيت في ديوانه ق ٠۷/٤١‏ ص ٠٠١‏ ومنسوب له في التاج (ضرر) 
۳ واللسان (ضرر) ٠٥١/١‏ و(مرت ۳۹٥/۲‏ ذو شعب والصحاح (ضرر) ۷۲۰/۲ 
وفي الاشتقاق لابن دريد ٠٠‏ «الأيك» ١‏ لك اللخصص ۳٠/٠١‏ و١٠٠٠‏ «ذو شعب» وتهذيب 
اللغة (ضل) ٤٥۹/١١‏ بلا نسبة. 

وي الأصل «البروت» وهو خطأً ,د لا وجود له في مصادر البيت. 

(۲) هو أبو عبدالله إبراهيم بن محمد بن عرفة العتكي الأزدي الواسطي المشهور بنفطويه. أخذ النحو 

عن ثعلب والبرد وخلط نحو الكوفيين والبصريين. توفي ببغداد سنة ۳۲۳ ه. 

انظر ترحمته في : 

طبقات الزبيدي ۱۷۲ والبغية ٤۲۸/١‏ ووفيات الأعيان ۳٠/١‏ وتاريخ بغداد 
٩٠‏ .. ومعجم الأدباء ۳٠۷/١‏ والفهرست .۸١‏ ومعرفة القراء الكبار ۲٠۸‏ ولسان الميزان 
۹/۱ . | ) 

(۳) هو أبو عبدالله محمد بن العباس بن محمد بن محيى اليزيدي. كان إماماً في النحو والأدب» 
والنوادر وأخبار العرب . توفي في خحلافة المقتدر سنة ١٠۳ه.‏ 

انظر ترجمته في: 
نزهة الألباء ۳٠١‏ ووفيات الأعيان ٤٦١1/۳‏ وبغية الوعاة ۱۲٤/١‏ وبروكلمان ٠۷١/۲‏ . 

٤(‏ )في الأصل عن «ابن عباس» وهو خطا من الناسخ 

. ١۷-١١ انظر الغريب المصنف «باب أساء النفس» ص‎ )٥( 

. ۲۹ انظر إصلاح المنطق‎ )٩( 


¥ 


اد اي ال ي و مل 


Ts E : :‏ 
جوا مه محم e‏ ولام ل 
ا ا ٠‏ ۶ 
یصف إبلا وردت حوضا فشربت منه. والشیبتٰ بكسر الشين: حكاية أصوات 
مشافرها ٣"‏ عند شرهاء وأنشد فى حذف الماء وكسر الباء: 


ويذلك سمت البصرة. ويقال ٤‏ الت إليها بصري بعتح الباء على اللمظ؟ 
وهو قلیل في کلامهہ 5 

والذي يذهب إليه سيبويه ”“ وجمهور أهل اللغة أن يقال: بصري بكسر الباء. 

قال سيبويه: هو من النسب المسموع خارجا عن القياس فيحكى كا سمع. 

قيل في النسب إلى الري رازي» وإلى مرو مروز وما أشبة ذلك. 

فال غ 1 ا حا و ر 
والرجوع إلى اللغة الأخرى. 


(1) البيت لذي الرمة كا هو في ديوانه ٠٠۹‏ وإصلاح المنطق ۲۹ والخزانة ۲۲٠/۲‏ والتاج (بصر) 
۳ وابن یعیش .۸٥/ ٤و ۱٤/۳‏ والجمهرة (ب ر ص) ۲١۹/۱‏ والإشتقاق لابن دريد 
٠‏ عجزه فقط وبلا نسبةء وكذلك لم ینسب في اللسان (شیب) ٤۹٥/۱‏ . 

(۲) في الأصل «مشافر فيها» وهو خطأً. 

(۳) البیت للعباءں بن مرداس في دیوانه ۸٩٦‏ «لا اویسه» ومنسوب له في التاج (أبس) 4“ و(أيس) 
٤‏ واللسان (أبس) ۲۹۹4/۷ «إن تك» و«صخر» و«بصر» ١٣/۱۳۳ء‏ والصحاح (بص) 
۲ءء وشرح الحماسة للمرزوقي ٦٦1/۲١‏ «إن تك جلمود صخر» وبلا نسبة في إصلاح 
المنطق .۳١‏ والزاهر ۳۹۳/۲ ر«رإن تك» واللخصص ٩۰٩/۱۰‏ و۳١/١٤٠‏ «إن تك» وشرح 
السیرافی ۱٤١/۲‏ ب ونوادر ابي مسحل .۲۳۲/١‏ والأمالي الشجرية ٠٤١/١‏ . 

)٤(‏ في اللسان (بصر) ٠١۳/١‏ «والنسب إلى البصرة بصري وبصري الأولى شاذة» وكذلك في التاج 

. ٤۹/۳ (بص)‎ 

. ٦۹/۲ انظر الكتاب‎ )٠( 

)٦(‏ كرر الزجاجي قوله هنا في «المسائل الأحدى عشرة» وزاد عليه «وهذا مذهب حسن» انظر الأشباه 
والنظائر .٥١/۳‏ = 


۷١ 


الواسع 
الواسعح 0 الغني» يقال: فلا يعطي من سعةٍ ای : من غنى”) ۲٤/‏ أ وجدة. 


قال الخليل بن حمر(“ . : الوسع : حده الرجل وودر دات بذه» يقال : : أنفق على 
قدر وسعك. والسعة مصدر من قولك : وسم يسع سعةء تقول: إنه لذو سعة في 


فی عیشه . 


وقال المازني): أصل قوم : يسع يوسم بكسر السين في المستقبل فسقطت 
الواو لوقوعها بين ياء وكسرة كا سقطت في يعد ويزن ثم فتحت السين لكان حرف 
الحلق وهو العين كا تفتح في مستقبل صنع يصنع وذهب يذهب. . وکل فعل کان لام 
الفعل منه أو عينه أحد حروف الحلق وهي ستة: الحاءء والخاءء والعين» والغين» 
والماءء واهمزة» فأكثم ما ججيء مستقبله مفتوحاً لمكان حرف الحلق»؛ وربا جاء ف 
القياس مضموماً ومكسوراًء فا مكسور نحو منح ينح"» والمضموم نحو فرغ يفرغ 
وقيل: يفرغ. 


يقال : أوسع الرجل إذا كان ذا سعة في المال» وفرس وساع ندب: سريع واسع 
الشحوة). فالله عر جل غنى عن خلقه وهم فقراء إليه. فقيل له: يا واسع بذلك 
المعنى 0 . 


وقد أنكر الزجاج فتح الباء مع الحذف ك) هو وارد في «المصباح المنير» ۸١/١‏ و«التاج» 

(یصر) ٥۰/۳‏ وف «الانصاف» ٤۲۷/۲‏ «إغا كسرت الباء لأن البصرة في الأصل الحجارة الرخوة. 
فإذا حذفت التاء كسرت الباء فقيل بصر»ء فلا نسبت إلى البصرة حذفت تاء التأنيث لياء النسب 
فكسرت الباء لحذف التاء فلذلك قيل: بصري» بكسر الباء» ومثله في «مقاييس اللغة» (بص) 
۱ . 

. ٥۱/١ و«مجاز القران»‎ ٠۰/۲ ودالزينة»‎ ٦۲/١ قارن ذلك با جاء في «الزاهر»‎ )١( 

(۲) انظر تفسیر غریب القران ٠١‏ . ) 

(۴) انظر قول الخليل في «العين» ۱۴۷/١‏ - محطوطة دار العلوم - . 

. ۲٠٠/۱ انظر قول المازني في «المنصف»‎ )٤( 

)٥(‏ في الأصل «ویسع» بالواو ولا وجه ها. 

. بكسر النون وفتحها في المستقبل‎ ٠٤٥/۳ في اللسان (منح)‎ )١( 

(۷) الشحوة: الخطوة. 

(۸) انظر الزاهر ٦۲/١‏ . 


۷۲ 


فإن قال قائل : فإذا كان معنى e‏ عندك سواء ف الوجه تکرارهما؟ 


العرب من اخحتلاف الألفاظ واتفاق المعاني / ۲4 لسا ا وتبسيطاً ٤‏ الكلام» فبنق 


لمعنى واحد من صفاته لمظتان ليكون ذلك أبلغ في المدح وأكمل في الوصف. 


يتصرف في الغني كقولنا: يا واسح الفضل › يا واسح الرحمة» وکقوله عز وجل : ۾ ربنا 
وسعت کل شي ء رحه وعل| 4( أي عمت رمتك کل شي ء وأحاط علمك بکل 


2 


سی . 


ص 


البديع 


ا 2 الأشياء ابتداءٌ من غیر أصل ولا اول والبديء في المعنى مثل 


الاك رل ا ا و ي e‏ 


وقالوا فی قوله عز وجل : قل ما كنت بدعا من الرسل 4 أي : ا 


ویقال: أبدعت يا رجل آي ا بعجب وأمر ل يسبت إليه أحد. ومنه قيل : 
البذعة في الذدين كأنها ابتداءُ مذهب وشيء لم يكن قبل. 
فالله عز وجل مبدع الأشياء وممتدعها وخالقها ابتداأء من عير شي ء ولا على مثال 
عز وجل . 


(۱) انظر ص ۱۰۲ . 
(۲) سورة غافر ٤٠١‏ /۷. 
(۳) في اللسان (بدى) ۳/۹ و من اساء الله تعالی لإبداعه الأشياء وإحداثه إياها. وهو 
البديع الأول قبل کل شيء. . وججوز أن یکون بمعنی مبدع أو يكون من بدع الخلق أي بدأه». 
() البيت في ديوانه ص ٠۳‏ وشرح القصائد العشر للتبريزي ٤٠١‏ واللسان (بدأً) .۳٠/١‏ 
(9) سورة الأحقاف ۹/٤١‏ . 
وني تجاز القرآن ۲٠۲/۲‏ قال أبو عبيدة: «ما كنت أومم معناها بدءأ من الرسل» وفي تفسير 
غریب القرآن ٤0۷‏ «آي بدءاً منهم ولا أولا» . 


Az 


ويقال من غير هذا: أبدع بالرجل إذا كلت راحلته وعطبت وبقي منقطعاً به. 


وحدثنا آبو عبدالله الحسين بن محمد الرازي ٠٠/‏ أ عن علي بن عبد العزيز() 


الأعمش ٩<‏ عن أي عمرو الشيبانی(*٠‏ عن ابن مسعود() عن ال صل الل عليه 
وسلم أن رجلا تاه فقال: يا رسول الله إني أبدع بي فاحملني(". 


)١(‏ هو صاحب أبي عبيد القاسم بن سلام وراوي كتابه «غريب الحديث» وكتبه الأخرى هو وأخوه 

إبراهيم بن عبد العزيز. أصله من خراسان. توفي سنة ۲۸۷ه. 
انظر ترحته في: إنباه الرواة ۲۹۲/۲ وطبقات الزبيدي ٠٤٤‏ ومعجم الأدباء »۲٤۷/ ١‏ 
وتذكرة الحفاظ 1۲۲/۲ ونزهة الألباء ١٠٠۲ء‏ وغابة النياية ٥٤۹/١‏ . 

(۲) أبو عبيد القاسم بن سلام الهروي الأزدي الخزاعي بالولاء من أكابر العلاء بالحديث والأدب 
والفقه» صاحب الغريب المصنف» وهو أول من صنف في هذا الفنء ويعد من أشهر تلاميذ 
الأصمعى توفي سنة ۲۲۳ه. 

انظر ترجمته في : طبقات الزبيدي .۲٠۷‏ ونزهة الألباء ۸۸٨1ء‏ وتهذيب اللغة ۱۹/١‏ والبغية 
۴۳/۲ وتذكرة الحفاظ ٠/۲‏ ومعرفة القراء الكبار ١٤1٠ء‏ وبروكلمان ٠١١/۲‏ . 

(۳) هو عمار بن محمد الثوري حدث عن الأعمش وعنه أبو كريب. توفي سنة ۸۲٠ه‏ . انظر ترحته 
فى : الكنى والأساء ۹٦٠1ء‏ وخلاصة تذهیب الکمال ۲۳١٣‏ . 

e‏ بن مهران ويكنى أبا محمد ولد سنة ٠٠ه.‏ أخذ القراءة عن إبراهيم النخعي وعاصم 
ابن أبي النجود ومجاهد وغيرهم» روى عنه حهمزة عرضاء توي سنة ۱٤۸‏ ه. 

انظر ترحته في: المعارف .٤۸4‏ وطبقات ابن سعد ۳٤۲/١‏ ومعرفة القراء للذهبي ۷۸ 
وغاية آلنہاية ۳٠٠/١‏ وطبقات القراء ٠٠١/١‏ . 

)١(‏ هو سعد بن إياس الشيباني الكوفي» آدرك زمن النبي (ص) ولم يره وعرض على عبدالله بن مسعود 
وعرض عليه حى بن وثاب وعاصم بن أبي النجود وروى عن عمر وعلي وحذيفة وأبي مسعود 
الأنصاري. وكان ثقة وله أحاديث» مات سنة ٩٩‏ ه وله ٠٠١‏ سنة. 

انظر ترحته في: الكنى والأساء ٤٥/۲‏ وغاية النهاية ۳٠۳١/١‏ وطبقات ابن سعد 
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)١(‏ عبدالله بن مسعود المذلي أبو عبد الرحمن صحابي جليل من أهل مكة» شهد مع الرسول (ص) 

ا وبيعة الرضوان وغيرهما. 
انظر ترجمته في: غاية النهاية ٤٥۸/١‏ والإصابة ترجمة رقم ٤۹٤١‏ لاف ۹ 
ومشاهير علاء الأنصار ١١ء‏ وحلية الأولياء .٠۲١‏ وصفة الصفوة ٠١٤/١‏ . 

(۷) انظر غريب الحديث لأبي عبيد 4/١‏ واللسان (بدع) ۳٠٤/۹‏ والنهاية لابن الأئر ٠١١۷/١‏ 

والفائق ٦۷/١‏ ومسند أي داود ۰۸٥/۲‏ وقد أسند إلى أبي مسعود لا شن ان سروق مه 
ابي داود وغريب أپي عبيد» ولعل تحريفاً من الناسخ حصل هناء وانظر مجالس ثعلب ٠١۲/١‏ . 


Vt 


قال أبو عبيدة معمر ؛ ن الم ٠‏ يقال للرجل دا کلت راحلته أو عطبت وبقي 
نا نة قل آبدع به» وقال الكسائي مثل ذلك وزاد فيه . ويقال : اندت الركات. إذا 
کلت وطق 


| لسمیع 
السميع على ثلاثة أوجه: يكون السميع من وصف الذات بأن المسموعات لا 
الذات غير متعلق بالمسموع» ويخالف في هذا الوجه السامع لأن السامع لا بد متعلق 


وقد يكون السميع موصوفا بهذا الوصف ولا مسموع وإنغا يراد به أن 
المسموعات إذا وجدت لا تخفى عليه فيكون من وصف الذات كا ذكرت لك في عليم 


وفدير وما أشبه ذلك . 


والوجه الثاني : أن يكون السميع بمعنى مسمع أي : يسمع غيره فيتعلق بمفعول 
کا یکون ۲٠/‏ ب علیم بمعنی معلم والب +سی ملم ووجیع بمعنی موجع» يقال: 
ضرب وجيع أي موجع . قال عمرو بن م يکرب يتشوق اخته ريحانة» وکان 
رها الصمة أبن درد ن الصمة فقال: 


OE 


يۇرقني E‏ حي @ 


(۱) هذا النص کله في غریب الحدیث لأبي عبید ٩/۱‏ . 

(۲) انظر ص ٠۰۲‏ . 

(۳) عمر بن عبدالله بن عمر بن عاصم» يكنى أبا ثور كان فارس اليمن يقدم على زيد الخيل في الشدة 
والبأس» قدم على رسول الله (ص) في وفد مذحج فأسلم ثم ارتد عن الإسلام حتى غزوة تبوك 
حيث أسلم على يد رسول الله (ص). انظر ترجته في الخزانة ٤۲۲/١‏ أسد الغابة ٤/۳۲١ء‏ 
والإصابة ۱۸/١‏ . 

)٤(‏ هو معاوية بن الحارث من سادة جشم ووالد الشاعر دريد ر بن الصمة من فرسان شعراء الحاهلية 
عاصر الدعوة الإسلامية كهلاء وقتل في غزوة حنین وهو آعمی عام ۸ ه» انظر ترجته في القاموس 
الإسلامي ۳۹۹/۲ والمؤتلف والمختلف ۲۱۳ . 

)٥(‏ البيت في دیوانه ۱۳١‏ ونسبته اليه في البيان في غريب إعراب القران ٠۲١/۲‏ والسمط ٤١/١‏ د 


Vo 


يريد بالسميع هاهنا: المسمع» وقد يكون سميع بمعنى سامع فيتعلق بالمفعول» 
کا قلنا إنه قد يكون عليم بمعنى عام وقدير بمعنى قادر وكذلك فعيل وفعول وفعال 
ومفعال وفعل» هذه الأوجه كلها قد تكون بمعنى فاعل فيقال: ضروب بجعنى ضارب 
وكذلك ضريب وضراب ومضراب وضرب» كل هذه الأوجه تجري مجرى فاعل إلا أن 
في فعيل خلافاً قد مضى ذكره)» وأنشد الفراء: 
دعاني إليها القلبٌ إي لذكرها 

تبوع فا أدري أا ا 


مدح الذات في حال» وقد یکون ععی المسمع› ویکون معن السامع . 


أي أجابه كا يقال سمع الله لمن حمد أي أجابه وقد قال الشاعر: 


ت ال خد د ا 


يکون الله يُسمع /٣۲أ‏ ما اقول" 


أ ا غيت دان وال سمت ايء اة سا اعا والح 


ص 


= و١/۳٦.‏ والأمالي الشجرية ٦٤/١‏ والزاهر ٠۳/١‏ والعقد الفريد ١/١٤٠ء‏ والحمان في 
تشبيهات القران ١‏ والاغاني ۰ ۲۲۰/۱۰۹9 والاستیعاب 010/۲. وتفسير الطبري 
۱ و۳۸۳ والکشاف ۲۳۰/۱ وتفسیر غریب القرآن ۱۷ «صدره فقط» وتجاز القرآن 
۱ «صدره فقط» واللسان سمع ۲۸/٠١‏ والأصمعيات ۱۷۲ والخزانة ٤٦۰/۳‏ و٣٦٤‏ 
و٤ »٤٤١/‏ وبلا نسبة ف اللخصص .۸۳/١‏ 

(۱) انظر ص ۷۰ . 

(۲) البيت لأبي ذؤيب في ديوان الهذليين ۷١‏ «عصاني» و«سميع» والموشح ۸٠‏ ومغني اللبيب ٠١/١‏ 
«أني لأمره» و«سمیع» ومعاني القران ۲۳۰/۱ «عصيت» و«أني لأمرها» وتأويل مشكل القران ٠١١‏ 
«عصيت» و«سميع» وشرح السيرافي ۷/۲ | «عصاني» وأمالي المرتضى ۲۱۷/١‏ «عصاني» و«مطيع 
لأمرها» وبلا نسبة في الأشموني ٥۷۲/٤‏ وقد ورد عجزه فقط . وقد استشهد به الفراء على جواز. 
إضمار أحد الشيئين إذا كان في الكلام دليل عليه. 

(۳) البيت منسوب لشمير بن الحارث في نوادر أبي زد ١1۲۴ء‏ وبلا نسبة في اللسان (سمع) ۲۷/٠١‏ 
والزاهر ۳۸/١۷‏ . 
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وقال العلاء: في قول الله عز وجل : وختم الله على قلوہم وعلى سمعهم وعلى 
أبصارهم غشاوة4(): في توجيه السمع ثلاثة أقوال: «أحدها أن السمعٌ في الأصل 
مصدر سمیت ره الحارحة فوحد کےا يوحر() المصدر كقولك : حدیثکم پتچجی: وعلم 
إخوتك ينفعنى وما أشبه ذلك». 


والآخحر أن يكون المعنى ختم الله على مواضع سمعهم فحذف المواضع ودل 
السمع عليها لأن المضاف قد يقوم مقام المضاف إليه في مثل قوهم صلى المسجد» وهم 

يريدون أهل المسجد. واجتمعت اليمامة أي أهل اليمامةء وما أشبه ذلك. 

ويقال": إنه لما أضاف السمع إلى الجحماعة دل على أنه يراد به أسماع الجماعة 

ک) قال الشاعر: 

ما جيف الحسشرى فأما عظامُها 

: ا وأما : EE‏ 1 ا 9 
وقال اخر في مثله : 
ا اال ون ا ا 
في ١‏ 1 < 0 ا وقد ا 1( 

)١(‏ سورة البقرة ۷/۲. وانظر القرطبي ٠١١ - ٠٠١/١‏ في توجيه معنى الآية. 

(۲) في الأصل «فوجد» و«ک| یوجد» وهو تصحیف وانظر تفسیر القرطبي ٠۹۰/۱‏ . 

(۳) في الأصل «والثالث» ولعل ما أبتناه هو الصواب إذ الوجه الثالث سيأتي بعد وانظر تفسير 
القرطبي ۱۹۰/۱ . 

)٤(‏ البيت لعلقمة الفحل في ديوانه ص ٠٤٠١‏ وسيبويه ٠٠۷/١‏ وإعراب القران المنسوب للزجاج 
١‏ وەه و۸/۳٤۸.‏ والخزانة ۳۷۹/۳ والمقتضب ١۱۷۳/۲ء‏ وبلا نسبة في الملاحن ٠٠١‏ 
ومجمع البيان ٤٤/١‏ و۲/٠٠.‏ والملغزة .۲۷٤/‏ والحمان في تشبیهات القران ۱۷» وشرح ابن 
عصفور ۲ .o۸/‏ 

وقد وصف الشاعر طريقا بعيدة فيها مشقة على من سلكهاء فجيف الحسرى - وهي المعيبة 

من الابل - يتركها أصحاا فتموت مستقرة فيها. وعظامها بيض أكلت السباع والطير ما عليها 
فتعرت» وجلدها يابس . 

)°( ف الأصل لإ ننکر» وهو تصحيیف وصوابه من سیبویه ۷/۱ والقرطبي 11/1 وف بقية 


المراجع «لا تنکروا» . [ 
)٩(‏ البيت بلا نسبة في جميع المراجع وهي سيبويه ٠١۷/١‏ وأساس البلاغة «شجو» ۳۲۲ والتاج = 


¥ 


یرید في 0 و ۶ 


E 2‏ ا عر تلذ ~ ت 
وإنما یرید وجھیںن /۲۹ ب فقال ((وحه ترکیین») لأنه قد علم E‏ لانن 
و حه وأاحد ومثله کثر جد . 


وقد یکون السمع بعنی الت فیکون بعنی الاستماع» «یقال : سمعكڭ حديئي 
يعجبني أي استماعك ا حديئي يعجبني › ومنه قول ذي الرمة”") يصف ثورأً تسمع 
E a 0‏ 


اة الوت ها .ف هة كت 


ی ما في استماعه كذب» أي هو صادف الاستماع» والندس : الحاذى يقال : 
ناس کا يقال حذر» ويقظ A‏ 


. والنبأة: الصوت الخفى وكذلك الركزء “. 


= «شجو» ۱۹۳/٠١‏ واللسان «سمع» ٠‏ «الثاني» وابن يعيش ۲۲/٦‏ وإعراب القران 
اموت للزجاج ٥٥/۱‏ «الأول» والبيتان في ۳ والمخصص ۳۱/۱ و وجمح 
البيان ٤٤/١‏ «الثاني» وشرح ابن عصفور ۳٥۸/۲‏ والخزانة ۳۷۹/۳ وجاز القران 44/۲ 
و۱۹/۲. والبيان في غريب إعراب القران ٠۲/١‏ و۷/۲٤٤.‏ والمحتسب ۲٤١/١‏ «الثاني» 
والقرطبي ١‏ وروایته کرواية الزجاجي . 

٠۴٥۸/۲ لم ينسب البيت لقائل معين . انظر: معاني القران للفراء ۳۰۸/۱ وشرح ابن عصفور‎ )١( 
والتاج (طعن)‎ ۱۲/١ «ترتيب»» والأمالي الشجرية‎ ۲۷١ وتوجيه إعراب أبيات ملغزة الإعراب‎ 
. ۱١١/۱ والخزانة ۳۷۱/۴۳ والحلل ۳ہ اأ والقرطبي‎ ۹ 

(۲) النص بشواهده في القرطبي ٠١١ _ ٠٦٠٠/۱‏ دون أن يشير إلى الزجاجي . 

(۳) هو غيلان بن عقبة بن بهيش» ويكنى آبا الحارث» وهو اخر من ذهب مذهب البدو في القصيد. 

انظر ترحته في: الشعر والشعراء ٤۳۷/۲‏ وطبقات ابن سلام ٠٦٠‏ والخرانة ٠٠٠/١‏ 
والموشح ۰ وبروکلمان ۲۲۰/۱ . 

)٤(‏ البیت في دیوانه ۲۱ «وقد»» ومجمع البیان د/۱۷۸ «وقد» زرفي والتاج (نبا) ۱۲۳/۱ «وقد» وبلام 
نسبة في القرطبي 1٦٦/١‏ «مصفر» وسؤالات نافع >٠٦‏ . 

(ه) النص في القرطبي 11٦/١‏ دون إشارة إلى الزجاجي . 


۷۸ 


الإكرام» والموعظة بعنى الوعظ'» كذلك يكون المسع بعنى التسمع والاستماع. 

قال الفراء: يقال : عجبت من طعامك طعامناء وشرابك شرابناء فقال ' معناأه 
عجبت [من]" طعمك طعامناء وشربك شرابنا. 

قال : وكذلك : تقول : عجبت لدهنك لحيتك في کل يوم - بضم الدال وا 
بريد : لدهنك - بفتح الدال. 

قال : وكان الكسائي لا بجيزه إلا بفتح الدال» وهي عند الفراء سواء. 

وقال : وكذلك زه تقول : e‏ ل شاءَك› وأنت ترید لاسمانك شاءَ . 
S6‏ الصادر اق 2 i V/‏ من الأفعال وإن کانت على ألفاظها ٤‏ 

ا کر ال اميم - دگږ و با لحميل . يقال : 
سمعه ٤‏ الناس أي دکره» وللسمع أ بضا: ولد ألذتب من الضبع ويقال : : 
الشيء َسمعاً)» واشمعت اغا نشك لصخ 9 خي الخنساء ٠‏ 


لعمري لقد أيقظت [من REE‏ 


وا من EE‏ ا انان C»‏ 


افحت اداع واستسمعت: تطلبت الاستماع. وقد يكون التسمع 
بمعنی الاستماع. وانتفست غيري الخبر وغیره إسماعاء وقد يكون أسمعته في مجاز 
الاستعمال حجري مجرى السب والشتيمة"“ كا استعمل السماع في الغناءء وإنغا هو في 
الأصل مصدر. قال لبيد في التسمع بمعنى الاستماع يصف بقرة وحشية: 


(1) بعده في الأصل «والوعظ بمعنى الموعظة» هو تكرير سببه السهو. 

(۲) ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق . 

(۳) في الأصل «متسمعأً» وهو خطأ في القياس. 

)٤(‏ صخر بن عمرو بن الحارث بن الشريد السلمي أخو الخنساء صاحبة مرائ الشهيرة: 
انظر ترجمته في : طبقات ابن سلام ١ه‏ والمؤتلف ٠٠١‏ . 

(ه) ما بين المعقوفين ساقط من الأصل . 

)١(‏ البيت في الشعر والشعراء ٠٤٠٠/١‏ «أنبهت». 

(۷) في الأصل «والشتمة» وهو تحريف. . 


۷۹ 


” هو 


و ر اأ اا 
عن ظضظه عيب والاز نيس سقامهااا) 
سماع الله E‏ أن 


و 


أعوذ E EE‏ اا یا ابن EE‏ 


والسمع اسم الأذن كا ذكرت لك ولكنه اسم مذكر فأما الأذن فهي(“ مؤنثة 
/۷ ب ويقال للأذن» الحاضرة. ومن کلام الغزت: «إدا تکلمتم فاحذروا 
الحواض. 

فاذا كانت الأذن لطيفة يقال اد ا e‏ فإذا كانت عظيمة قیل 
ها: شرافية(")ء ويقال لداخحل الأذن الصماليخ ولوسخها الأف“)ء ولوسخ الظلف )١(‏ 
امجتمع بینه وبين لحم الأصبع ال ويقال فلان أصم أصلخ ٩‏ إدا کان لا یسمع 


(۱) انظر شرح دیوان لبيد ۳۱۱١‏ . 

(۲) البيت في سيبويه /١‏ ١1۱۷ء‏ واللسان ٠١‏ بخر خالك و«حقا» ۰۲۰۹/۱۸ والحقو: 
الخاصرة ولم ينسب البيت لقائل معين 

(۳) في الأصل «فهو تحريف» . 

.٥۴/١ انظر فرائد اللآّل‎ )٤( 

(°) أذن صمعاء» وقد صمعت صمعاء وهو صغرها ولزوقها بالرآس» ا . انظر آساس 
البلاغة (صمع) ۱ 

. ۲۲٣/۰ في الأصل «وحش» وهو تحریف وانظر اللسان (حشر)‎ )٩( 

(۷) انظر : اللخصص .۸٦/١‏ 

(۸) انظر التاج (أفف) ٤۲/٦‏ وفيه «والأف بالضم قلامة الظفر أو وسخه الذي حوله والتف الذي 
فيه أو وسخ الأذن أو الأف وسخ الأذن والتف وسخ الظفر» وانظر كذلك الأتباع والمزاوجة °۸ . 

(4) في الأصل «الظهر» وهو خطأً من الناسخ. 

. ٥۸ والآتباع والمزاوجة‎ e انظر التاج (تفف)‎ )٠١( 

)١(‏ انظر اللخصص ۸۷/١‏ نقلا عن ثابت. 


A ٩ 


شيئا» ورجل أقطع "“ إذا كان أصمء فإذا كانت الأذن عظيمة فهي الحذنة وأنشد أبو 
ىده : 
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يا ابن التي حذنتاها باٌّ۶) 
وإدا كانت کثيرة اشغ الزبعرة. 
ويقال للرجل إذا كان سيء الخلق زبعرى. فإذا قطعت الأذن فاستؤصلت قيل 
ها: صل|ء . 
يقال اسح الدل: آذ كانت كر فق من أسفلها قبضة ثم شددتبا 
لتخففَ فيستقي بها حينثذ الشيخ والصبي . قال الشاعر: 
مخ اليل ارا هكا اة الت اة 
ويقال : المسمعان عروتان تکونان ف موصع هذه القبضة من داخحل فتجمعال 
تى الذول.,وائشة: 
يقول: سألته حاجة كبيرة فلم يقضهاء فسألته حاجة صغيرة. ويقال للحبل 
ك يعد العقد و ر ان اذل ر e‏ جا لرل 
ف إذا عقذوا ةا EE‏ 
شد وا العناج وشدوا فوقه الك 


العناج: الحبل الأول» والكرب: الحبل الثاني» ويقال للصخرة التي يقوم عليها ‏ 


() في اللسان (قطع) ٠١۹/٠١‏ «الأقطع : الأصم» عن ابن الاعرابي. 

(۲) البيت لحرير كما نص عليه اللسان (حذن) ۲٦٤/١١‏ وبلا نسبة في الغريب المصنف ‏ 

) والملخصص ۸۲/۱ وخلی الإنسان لثابت ٩۲‏ والمجمل ۱۹۹ . 

)۳( البيت بلا نسبة ٤‏ أساس البلاغة (سمع) ۳۰۸ «کا يعدل» . 

٥/٠١ والملخصص‎ ٤۲۹/٠١ انظر البيت في اللسان «سمع» ۰ «سألت عمرأً» و «خفف»‎ )٤( 
ولم ينسب لقائل معين. والبكر: الفتى من الابل.‎ 4۲/١ «عمراً» والتاج «خفف»‎ 

() في الأصل «الكيرب» وهو تحريف. 

)١(‏ البیت في دیوانه ۱۲۸ وهو له في التاج «کرب» ٤٥۲/۱‏ و«عنج» ۷۷/۲ ومجاز القرآن 
140/۱« والقرطبي ۳۲/٣‏ وإصلاح المنطق ۳۸ وتہذیب اللغة «عنج» ۴۷۹/۱. 


۸١ 


الساقي : القبيلة والمنزعة). فإذا كانت تزلق قيل هما مدحض” وزرنح» ويقال 
للصخرة التي تكون في أسفل البئر: الراعوفة)» ويقال للصخرة التي في الشطوط 
رها ل 0 وال ا ي ول لے ا و 
والضرس“ هما ويقال للخزف ا جعل في طيها ليقوي الأعقاب الأجر» ويقال 
لرأس البثر إذا كان ضيقا: الس فإذا كان واسعاً فهو جلواخ وإذا كانت البثر 
فوق رابية قيل ها حمجمة'"). فإذا كانت مندفنة فهي سدم .٠'‏ 


الکای 
الكافي اسم الفاعل من كفى يكفي فهو کاف» فالله عز وجل کافي عباده لأنه 
رازقهم وحافظهم ومصلح شؤونہم فقد كفاهم کا قال الله عز وجل: اليس الله 


بکاف عبده؟ 4 . 


وكفاية الإنسان من المعاش قذر بلغته وقوام أمره» وتقول: کفیت الرجل الأمر 


ڑا ) ي «البئر» لابن الأعرابي ۹ه «وإذا كانت على بكرة تنزع باليد نزعاً قیل : نزوع» وفي اللسان «قبل» 
٤‏ «والقبيلة صخرة تكون على رأس البئر عن ابن الأعرابي وهي القبيلة والمنزعة وعقاب 
البئر حيث يقوم الساقي» وانظر مجالس ثعلب ٥۸١/۲‏ وفيه: «والمنزعة بفتح الميم: الصخرة التي 
يقوم عليها الساقي يسقي» . 

(۲) ي التاج «دحض» ۲۸/١‏ «ومكان دحض: زلق» والمدحضة المزلة ومرلة مدحاض» وانظر كذلك 
العين ٠٠/۲‏ وني مجالس علب ۸١/۲‏ «والمقام الرّلج : الد حخض». 

(۳) ي التاج «زرح» 106/۲ «الزراوح من التلال منبسط لا مسك الماء رأسه صفاة» . 

)٤(‏ انظر اللخصص ٤۳/٠١‏ وفي اللسان «رعف» ۲۲/٠١‏ ۰ البثر وراعوفها وأرعوفتها 
حجر ناتيء على رأسها لا يستطاع قلعه يقوم عليه المستقي وقيل هو في أسفلها 
صخرة تترك في أسفل البئر». 

(ه) انظر المخصص ۰ 

() في المخصص ٥٤٠/٠١‏ «الحنضلة : الماء في الصخرة». 

(۷) و (۸ )ي «البئر» ۹ «والمزبورة: امطوية بالحجارة وغير الحجارة» يقال زبرتها زبراء وضرستها 
أضرسها ضرساً: طويتها» وانظر كذلك المخصص ٤۲/٠١‏ . 

(۹) أنظر البئر ۲٦ء‏ والمخصص ٤۷/٠١‏ . 

)١(‏ فى المخصص ٤1/٠١‏ «الحمجمة: البثر تحفر في السبخة». 

(۱۱) انظ : البئر ٠٠‏ وفيه «وإذا اندفنت قيل : : بئر دفن ودفانء وإذا عطلت حتی تخرب قیل: بئر 

سدم» والحجمع : أسدام». 

(۱۲) سورة الزمر ۳۹/۳۹ . 


AY 


أكفيه كفيا وكفاية إذا قمت به دونه» وأزلت عنه الاهتمام به. 


تقول العرب : مروت برجلِ كفيك من رجل جعلونه مدحا في أ نه غهاية في الخبر 
قد ا ا 0 وک على حال واحدة في الأثنين والجمع 
والمذكر والمؤنث لأنه مصدر وصف به. ويقولون: مررت برجلين كفيك من رجلين› 
ومررت برجال كفيك من رجال» وبامرأة كفيك من امرأة» وبنساء كفيك من نساء على 
حال واحدة. 


ومنهم من يقول: مررت برجل كفاك من رجل فيجيء به على لفظ الفعل 
الماضي فيجريه على ما قبله في التثنية والحمع والتأنيث والتذكر فتقول: مررت برجل 
كفاك من رجل» وبرجلين كفياك من رجلين» وبرجال كفوك من رجال» ومررت بامرأًة 
كفتك من امرأة وبامرأتين كفتاك من امرأتين» وبنساء كفينك من نساءٍ. ومثل هذا في 
المدح قوهم مررت برجل كفيك من رجل وشرعك“ من رجل» وهمك من رجل 
وهدك من رجل وتاش من رجل کله مجري مجری اد 

واعلم أن ما كان من الأسماء نحو الكاني معتل اللام كقولك: القاضي والداعي 
والكافي وما أشبه ذلك فأكثر العرب يتركونه في حال الرفع والخفض ساکن الآخحر 
ويعربونه في حال النصب فيقولون: جاءني القاضي والداعي والكافي» ومررت بالكاي 
والقاضي والداعي والغازي يدعونه ساکن الآخر استشقالا للضمة والكسرة في الياء 
الور ا فليا فد ارو إل حال الس اغرة ن الفتحة احفٌ الحركات 
فیقولون: رآیت الداعي والغازي والرامي فإذا /۲۹ أ لم يكن فيه أ لف ولام ولم يضيفوه 
ألحقوه التنوين في حال الخفض والرفع والنصب وكذلك ما كان نظيره من السام غير 
مصروف جری مجری واحدا فقالوا مررت بقاض وغاز وجوار وغواش» وجاءني غاز 
وقاض وکاف وجوار وسوار وما أشبهة ذلك فإذا صاروا ف حال النصب اغو نوه ونونوا 
ا مصروف المثال من اح وترکوا صرف ما لا اضرف مثاله من الصحيح فقالوا: 
رأیت ت غازیا وداعيا ورامیا وجواري وغاشي وسوازي . 

ومن العرب من يعربُ هذا BENS‏ الكسرة 
فيه فيقول: هذا القاضي والداعي والرامي يجريه مجرى الصحيح» ويقول مررت 


(۱) انظر سیبویه ۲۱۰/۱ والسیرافي ۳/۲ ب. 
(۲) في الأصل «واحد» وهو خطأً. 


Af 


بالقاضي والداعي والرامي كا يقول مررت بالضارب والقاعد وما أشبة ذلك ومن 
هذه اللغة انش سيبويه: 
ا چ مي و د ا 


لا اي ا ا 


آراد تصغير يعلي وکان سبيله ان قول : a‏ حری الصحيح . 
وقال الفرزدق : 


وقال اخر: 
خريع دواديٰ في ملب تأزر طورا وتلقى. الازارا“ 


(۱) انظر البیت في سیبویه ٥۹/۲‏ والسيرافي 1۳۹/۲ء والمقتضب .1٤١/١‏ وما ينصرف وما لا 
ينصرف ١٤٠۱ء‏ وإعراب القران للنحاس ۳١۲‏ ب «الأول فقط» وفيه «لييليا» وا لخصائص »٦/١‏ 
والمنصف 1۸/۲ و۷۹ وأوضح سالك ۳/ ١٠٦٠ء‏ والتصريح واللسان «علا» ۳۲۸/۱۹ وشرح 
ابن عصفور ٤٥۸/۲‏ . 

يعیليا: تصغير «يعلي» اسم رجل والمقلولي: الذي يتململ على الفراش حزناًء والمقلولي 
أيضا: المنتصب القائم» وقد أنشده سيبويه للضرورة في تحريك الياء وقال السيرافي «وكان الوجه 
عندي يعيل وهذا بيت يحتج به يونس وهو عنده غير ضرورة لان يعيلي تصغير «يعلي» وهو عنده 
معرفة) . 

)0( الأصل «الموليا» وهو تحريف. والبيت في الشعر والشعراء ۸۹/١‏ للفرزدق وكذلك منسوب له 
في دیوان. أي الطیب «الفسر» بشرح ابن جني ۲۸/١‏ والخزانة ۱۱٤/۱‏ و۷/۲٤۳»‏ والعيني 
٤‏ وشرح ابن عصفور E ٤٥۸/۲‏ ابن سلام ۱۷ء ونزهة الألباء 1۹ وما يلصرف 
وما لا ينصرف ١٤١۱ء‏ والمقتضب ١/١٤1ء‏ وتوجيه إعراب أبيات الملغزة ۲٠٠‏ وأخبار النحويين 
البصريين ۲١‏ والموشح ٦‏ وا٩۰‏ وابن یعیش ودکر ابن يعيش هنا قول الفرزدف ذا بأنه 
«فتح في موضع الجر وهو قول أهل بخداد»ء والصحاح «ولى» ۲٠۳٠/١‏ ولم نعثر على البيت في 
ديوان الفرزدق+ 

(۳) البیت للکمیت في دیوانه ق ۲/۲۳۷ ص ۱۹۰ وسیبویه / ٠۰‏ واللسان 1۱۸/€ 
والمقتضب ٠٤٤/١‏ والخصائص ۱ ووترخحی»› والسيرافي ۱۳/۲ ب» ويلا نسبة ف ما 
ينصرف وما لا ينصرف ١٤١۱ء‏ والمنصف 1۸/۲ . ) 
وقد استشهد به سيبويه على إحراج دوادي على الأصل والقياس دواد. 

الخريع : اللينة المعاطف› والدوادي : موضع تسلق الصبيان ولعبهم واحدتها دوداة. 
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ومن ن العرب من يتر إعرات المنصوب أشنا ا ساکن الآخحرء كا فعل 
ذلك بالمخفوض والمرفو ع٠‏ / ۲۹ ب فيجعله في الأحوال الثلائة ساك الآخر فيقول: 
رآیت القاضي والغازي والكافي والداعي وما اه ذلك . 


وأكثر ما جي ءُ هذا ٤‏ الشعر ولیس بمستعمل في منثور الكلام. قال النابغة: 


ردت قل أقاصيه ولسلده 
E E ON oo‏ 


e 


ومہم من پرويه ردت عليه أقاصيه على ما 0 یسم(" فاعله ر قبح هذه 


EE‏ مساحيهن ت ق مط لقي 
تفليل ما قارعن من سمر الطرق0) 
کان ا اقا المَرَق 
يدي جوار EEE‏ الورق(“ 
وكان غير مضاف بلفظ المخفوض أيضا فتقول: رأيت قاض وكسوت عار ولقيت غاز 


(۱) ي الأصل «والمنصوب» وهو سهو من الناسخ. 
(۲ ) انظر ديوان النابغة الذبياني ص > . 
ردت عليه : يعني الامةء ولبده: طامنه» والثاد : النوى: 

(۳) في الأصل «ما م يسمی» وهو خطأً . 

»۳۲۲/۱ والسیرافي 1۳۲/۲ والسمط‎ ٠١١ ص‎ ۷٠/٤١ انظر البيتين في ديوان رؤبة ق‎ ) ٤( 
٤١/١ والعيني‎ ۳۱۷/١ والتاج (حق)‎ .۱۳١/٠١ والمخصص‎ ٠٠٤/١ والأمالي الشجرية‎ 
«من سم» والأول في ما ينصرف وما لا‎ ۲٠۹/۹ «تقلیل» وسیبویه ۲/٥ه. واللسان (قطط)‎ 
. ۱۰۹ ینصرف‎ 

)٥(‏ انظر البیتین في شرح الحماسة للمرزوقي ۲۹٤/۱‏ و۹۷۰/۲ و١٣/۰۳۲٠٠.‏ والأمالي الشجرية 
١‏ والخزانة ٥۲۹/۳‏ والتشبيهات لابن أبي عون ٦۸‏ والحلل ٠1‏ ب» وتوجيه إعراب 
أبيات الملغزة ۲۷۲. وديوان رؤبة ق ۲-١/١١‏ ص 1۷۹4ء وشرح الشافية ۱۸٤/۳‏ واصلاح 
المنطق ٤۹‏ «أيدي عذارىی واللسان (ثمن) ۳۳١/١١‏ «زهق» والأول في الأشباه والنظائر 
۱,, ومع اهوامع ۳/۱. ) 


Ao 


لأنه ينوي إسكان اخره إذ ليس من شأنه إعرابه» ثم يلحقه التنوين فتسقط الياء 
لالتقاء الساكنين . وها الياء والتنوين . ويبقى ما قبلها على كسرته وهو قبيح من كلام 
الشعر“ في حال الضرورة. وأنشدوا في ذلك: 
ي غاز به ف 
الان تاد فشميصسه ورداه) 
ووك الزات أن هن الخرته من جد هة الات كلها خرصا غل الاغراب 
واستئقالا للحركات فيها وأنشد: | 
اا اور سمالي .اديك البُرَق 
ا ا EE.‏ ا اا 


الرؤوف 
الرؤوف): الراحم» والرأفة: الرحمة. يقال: رؤفت به أرؤف رأفة. وفلان 
رؤف ورؤوف. وهو متعلق بالمفعول كتعلق رحيم» وقد مضى القول في ذلك ولي 
تعدي فعول وفعیل وما ٤‏ ذلك من الاختلاف یں النحويين" ¢ و کان على و 
کان بغر هاءِء مذكر کان أو مؤنٹ» كقرلك : رجل ا وا شکور وول 


G « 


)١(‏ كذا في الأصل ولعله «الشعراء». 

(۲) البيت بلا نسبة في شرح أبن عصفور ٤۷۹/۲‏ «عاري حمه» و«یسحب ذیله») ومح افوامع o۳/۱‏ 
«وکسوت» و« لحمه»» وكذلك ي الممتع ۲ه والسمط ۱۰٦/۱‏ «ورداؤه» . 

(۳) البيتان بلا نسبة وهما في سر صناعة الإعراب لابن جني ۱ دیا دار مي» و«صبرا فقد» 
و«شوق المشتغق» واللسان (بوز) ۱۷۸/۷ . ورواية الثاني فيه: «صبرا فقد هيجت» و(شوق) 
۲ ور(دكك) ۳۰۹/۱۲ و(حول) ۱۹۹/۱۳ء والتاج (دك) ۷/١۱۳ء‏ وشرح الشافية 
۷/٤‏ . والخصائص ٠٤١/۳‏ والممتع ۳۲٠/١‏ وقد أشار إلى انه من انشاد الفراء. 

الدكاديك: جمع الدكداك وهو الرمل التلبد في الأرض يرتفع » والبرق: جمع البرقة وهي 
غلظ في حجارة ورمل . 
ويريد بالمشتئق : المشتاق» فالشاهد هنا في شواذ الهمزة. 
)٤(‏ انظر كتاب الزاهر لابن الأنباري وفيه : «قال أهل اللغة معناه: الشديد الرحة» ٠٤/١‏ . 
وني مختصر الزاهر ۲١‏ ب: «والرؤوف: الشديد الرحة وفيه أربع لخات: رؤوف» ورؤف» 
ورأف بتسكين الهمزة» ورئف بكسرهاء حكاها الكساثي والفراء»» وانظر كذلك مجالس ثعلب 
۱ 
)٥(‏ انظر ص ٠۰ ٩۳‏ 


A٦ 


قتولء وامرأة قتولء وكذلك صبورٌ وغدورٌ وجهول وما أشبة ذلك وقال الحطيئة : 


تنادوا فحثوا للترخل غيرّهم فبانوا بجعاء العظام قتول() 


الشاكر 

الشاكر: اسم الفاعل من شكر يشكر فهو شاكر ومشكور”) والشكر: مقابلة 
المنعم على فعله بثناء عليه» وقبول لنعمته» واعتراف اء هذا أصله في اللغة. 

فلم كان الله عز وجل مجازي عباده على أفعاهم ويشيبهم على أقل القليل منها ولا 
يضيع لديه تبارك وتعالى هم عمل عامل كان شاكر! لذلك هم أي مقابلا له بالجزاء 
والثواب» لأن من لم يشكر من الآدميين فعلّ المنعم عليه فقد كفر. والله عز وجل 
تتضاعفت لديه الحسنات. ولا يضيع عنده أجر العاملينء فتأويل الشكر منه عز وجل 
هو المجازاة على أفعال المطيعين . 

فإن قال قائل : فإذا كان الشكر منه عز وجل إنغا هو مجازاة العاملين ومقابلة 
الأفعال بالثواب والحزاء فقولوا إنه يشكر أيضا أفعال الكفار لأنه مجازيم عليها. 

قیل له : E E a a‏ 
٤‏ بستحق بذلك شکراً بل استحٌ 0 والب ل بان کون لکفار عسنین ي 
فلم بجر أن يُسمّى الفعل ا لفعاهم e‏ 

ومعنى شكر العباد لله عر وجل ھو ک| ذکرغا مى الآدميين اعترافهم ا 
وجل» وإنعامه ومقابلة ذلك ار والخضوع والطاعة له ولذلك قال غز وجل : 
لشن شکرتم ا ون کفرتم إن عذابي لشدید که( ). فأخذ المتمثلون وا لخطباء 


. البيت في دیوانه  «أزمعوا»» و«بیضاء الخدود»‎ )١( 

(۲) انظر الزاهر ٦٤/١‏ . 

(۳) قارن هذا با جاء في الزينة .1۱١/١‏ ويبدو أن الرازي والزجاجي يستندان إلى نفس المراجع في 
عرض مادة.اشتقاق أساء الله تعالى . 

.۷/١٤ سورة إبراهيم‎ ) ٤( 


AY 


هذا المعنى من القران فقالوا: «مَنْ شكر فقد استحق الزيادة»(. 


وقد أكثر الشعراء في الشكر والإنعام ومقابلة بعضها بعضاًء فمنهم من يرى 


ومنم من راه دوه ورای الفضل للمنعم على کل حال لأنه هو الذي أطلى 
لسان المنعم عليه بالشكر» ولولا الإنعام لم يكن إلى الشكر سبيل. 

ومام من رأی الشكر يفوفق الإنعام ويفضله وهذا من ا والعلة ٤‏ هذا 
الاختلاف أن کل واحد مہم تكلم على حسب حاله وهوأه» فمن زاگ الشكر دون 


/ ۳۹ ا الإنعام وراه مع ذلك پبلغه بتطاوله 


EE EATER 
نت أمرؤ جللتني نعا‎ 


..... الحكمي في قوله: 


أوهت قوى شكري فقد ضعفا 
لاقتك بالتصريح منكشفا 
حتى أقومٌ بشكر ما سلفاا" 


: قوله للخصیب/) وظرف‎ ٤ فاحسن‎ N E ES 


فإن و منك الج NEE‏ 
وإلا فإني 


۴ )0 
+ عادر وشکور ( 


)١(‏ في الفاضل للمبرد ۹۸ «من شكر استحق الإحسان». 

(۲) سقطت من الأصل لفظة أو لفظتان لعله| «ولقد أحسن». 

(۳) الأبيات في ديوان أبي نواس ٤۴۳‏ والكامل للمبرد 4/۲ والثاني والرابع في القاضل ۹۸> 
وحاضرات الأدباء ۳۷٠/۲‏ وزهر الأداب ۳۲۲/۱ والرابع ف الصناعتين .٠٠٠١‏ وفي الكامل 
«لاتحدئن» و«خسبي أقوم» وفي الفاضل «طوقتني» و«مننا» وفي زهر الأداب «تلقاك» . 

. بياض ني الأصل ولعله «ولقد قال أيضاً‎ )٤( 

(ه) هو الخصيب بن عبد الحميد العجمي» ثم المرادي أمير مصر على الخراج» وإليه تنسب منية 
الخصيب بالوجه القبلي بمصرء وكان رئيس في أراضيه» ثم انتقل إلى بخداد وصار كاتب مهرويه 
الرازى» ثم انتقل إلى الإمارةء ولأ نواس غادح فيه منها الأبيات المذكورة أعلاه. 

انظر أخبار آي نواس ۲۳٤‏ و۰۲۳۸ ودیوانه ۱١۱١‏ . 

)١(‏ البيت من قصيدته المشهورة في مدح ا لخصيب والتي مطلعها: 

أجارة بيتينا .أبوك غيور وميسور مايرجى لديك عسير = 


AA 


ومن رأی ی الشکر يفوق الأخحر حيث ل عبد الصمد بن المعذل(: 


2 م . م o‏ 


حاءَ الصلي وهر السابق°“ 


وأنشدنا ابن الأنباري ٤‏ مله : 


وما بلغ الإنعام في النفع EE:‏ 
ل املع إلا E‏ اشكر أفضل 

ا ا ا ا 
من الطول ا و 

ر دت في الوزن ي 
على المرءِ إلا وهي بالشكر ار 

ل ا ا ن ا 
الف إلا وهو للمال أيندذل 

ف ا كال ودي ا هان 
أخا العرف في خسن المكافأة موغإ < 


وأما الحمد: فالثناء على الرجل ما فيه من شخاعة) أو کرم أو سخاء أو ميل 


انظر ديوانه ٠١١‏ وأخبار أبي نواس ۲۳۸. وتفسير أرجوزة أبي نواس ۱۹۷ ومحاضرات 
الأدياء ۲/١١ه.‏ 

)١(‏ عبد الصمد بن المعذل بن غيلان بن الحكم ويكنى أبا القاسمء وأمه أم ولد يقال ها الزرقاء. 
شاعر فصيح من شعراء الدولة العباسية بصري المنشاً والمولد» وكان هجاء خحبيث اللسان توفي في 
حدود سنة ۰ه مفتولاً بسبب هجو وقع منه. 

انظر ترجته في الأغاني ۲۲۹٦/۱۳‏ ۔ ۲٠۸‏ . 

(۲) انظر شعر عبد الصمد بن المعذل .٠١١‏ 

(۳) الأبیات لمحمود الوراق في دیوانه ق ۱/۲۸ ۲ ص ۷۳ء ومحاضرات الأدباء ۳۷۷/۲. والأبيات 
الثلاثة الآولى في نور القبس ص ۷0١‏ وقد تمثل بها الخليل بن أحمد في تفضيل شكر الشاكر على 
إنعام المنعم وفيه رواية عجز ۳ «من الفضل ألا مبلغ الشکر أفضل» و«ما» و«ما رجحت» وقد 
اخحتلفت رواية البيتين الثاني والثالك في محاضرات الأدياء اختلافاً طفيفاً. 

() في الأصل «الشجاعة» والصحيح ما ثبتناه. 


۸۹ 


أو لاكهء فالحمد أعم من الشکر والشکر يدخل ت الحم ولا خا الحمد 
حت الشكر. للك رل هل اللغة”": قد يوضع الحمد موضع الشكر فيال : 
ا لجل على معروفه وإحسانه». ولا يوضع الك موضع ِ ا فیقال: 
«شکرت الرجل على شجاعته. وبقالء «حمدت الرجل» أده حداً وْمَدَةَ «وأنا 
حامدٌ»» و«هو حمید وغمود» . ) 


الال“ 


القول في الإله قد مَضى في أول الكتاب في ذكر قولنا «الله» عز وجل وما فيه 

من الاشتقاق والتصاريف مشروحاً“. ۰ 
الواحد 

الواحد١)‏ على ضروب» الواحد: الفرد الذي لا ثاني له من العدد كقولك - 
قصدت العدد ‏ الواحد والثاني والثالث والرابع وما أشبه ذلك . فالله عز وجل الواحد 
الأول الأحد الذي لا ثاني لهُ ولا شريك ولا مثل ولا نظير لم يسبقه في أوليته شيء عز 
وجل عا يقول الظالمون علواً كبيرأء ولذلك يقول أصحاب العدد: إن الواحد ليس 
بعدد) لأن العدد إنغا هو ما تركب من أعداد أضيف بعضها إلى بعض ٠‏ 4 
ا ای شيء فيكون عدداً فكأنه عندهم مادة العدد. قالوا: أ ا ری 

معنى الوحدة موجود في كل عدد قل أو كثر كالخمسة والستة والألف وما بعد ذلك 

Es‏ وكذلك الكسور نحو 
النصف والربع والعشر وعشر العشر وما“/۳۲ ا ذوؤن ذلك لا بد من أن e‏ 
الوحدة موجودا فيه وليس في قولنا «واحد» معنى عن شيء من من ذلك چو ولذلك 


)١(‏ كرر الزجاجي هذا في تفسير رسالة ابن قتيبة ۸ أ وب. 

اللسان (حمد) ۳۳/٤‏ «قال ثعلب الحمد یکون عن ید وعن غير ید» والشکر لا یکون إلا عن 
. . الأخفش: الحمد لله: الشكر لله قال: والحمد لله: الثناء» . 

(#) سقط العنوان من الأصل واتصل الكلام عنه بالكلام عن الشاكر. 

(۳) انظر: ص ۳۲ . 

. ٤١ -۳۲/۲ قارن ما ذكره الزجاجي هنا با جاء في الزينة‎ )٤( 

(ه) انظر: المخصص «باب العدد» ٩٥/١۱۷‏ وما بعدها. 

)١(‏ في الأصل «ما» مكررة ا 


۹۰ 


قیل لن آذعن. شغددا غير الله وقال باثنين أو ثلائة : إنكم قد ثبتم الواحد بتشبيتكم ما 
بعده لأنه لا سبيل إلى تثبيت إثنين ووجودهما إلا بعد الإقرار ا الذي هو الأول. 
وكذلك ما بعد الاثنين. فالواحد مضطر إلى الإقرار بهء وما بعده محتاج إلى الدليل على 
صحته ولا فرق بين من تخطى الواحد إلى ما بعد ذلك بأيسر عدد وبين من تخطاه إلى 
ما بعده إلى أكثر العدد. فالواحد الأول الذي لا بد من إثباته والإقرار به قبل الإثنين 
والثلاثة وما بعد ذلك. 

والواحد أيضاً: الذي لا نظير له ولا مثل كقوم : فلان واحد قومه في الشرف 
أو الكرم أو الشجاعة وما أشبه ذلك أي لا نظير له في ذلك ولا مساجل. ويقول 
القائل : من واحد بني تيم اليوم يا فلان؟ . 

فیقال له : واحدهم اليوم فلان أي هو رئيسهم وعمدتهم . فالله عز وجل الواحد 
الذي لا نظيبر له والله عز وجل الواحد الذي یعتمده عباده ویقصدونه ولا یتکلون إلا 
عليه عز وجل . ويقال رجل وحَدّ للمنفرد قال النابخة: 
كأن رحلي وقد زال النهارٌ بنا 

I SS 

ويقال في العدد: واحد وإثنانء وثلاثة لا يستعمل أحد مكان واحد لا يقال 
أحد وثلاثة» وأربعة» لا يستعمل أحد في معنى واحد إلا فيا بعد العشرة فإنه يقال 
للمذكر أحد عشر رجلا والمؤنث إحدى عشرة امرأة. فأحد فَعْل بنزلة جبل وصنم في 
الوزن» وإحدى منزلة ذكرئ في الوزن /۳۲ ب ولا يستعمل في هذا الموضع الواحد لا 
الوخد غ رچ م يستعمل ذلك لأنه بني من الواحد اسم على فعل فقيل وح 
ثم أبدلت الواو همزة بدلا لازما في هذا الموضع فقيل أحد ثم جمع هو والعشرة فجعلا 
اسا واحداً فقيل : أحد عشر فإذا جزت العشرين إلى ما بعد التسعين كان لك في أحد 
لغتان» إن شئت قلت أحد وعشرون رجلا وإحدى وعشرون امرأة فتركت أحدأً على 
اللفظ الذي بنیته مع أحد عشر لأنه بعد العقدء وإن شئت رددته إلى الأصل فقلت: 
واحد وعشرون» ولا يجوز تغيير إحدى عن لفظها لا جوز أن تقول واحدة وعشرون لا 


)١(‏ البيت في ديوانه ٦‏ » وهو له في الزينة ۴٠١/۲‏ وإعراب القرآن للنحاس ۳۲١‏ أء والأمالي الشجرية 
۲ وقي اللسان (وحد) ٤٦٤/٤‏ عجزه فقط : 
لمستانس: الذي بخاف الناس» بذي الجليل : موضع يثبت الجليل وهو الثمام . 


۹۱ 


GS N SG‏ ولو قاله قائل م یکن 
عخطئا ولكن استعمال العرب على ما اا ا 
5کت 
وكذلك : تقول في بعد ذلكٌ: أحدٌ وٹلاثونٌ رجلا وواحدٌ وثلاثون رجلا وإحدى 


توان ارا كذلك ی إحدى ونسعیں وواحد وتسعين(' . 


فأما السادس والسابع والعاشر والحادي عشر والخحادية عشرة فإن 
الحادي ليس من لفظ واحد ولا أذ ن جد وا صحيحا العين واللام لأن 
عینېا حاءٌ ولامه| دال والفاءُ واو مبدلة همزة ي حال ومصححة ي حال» والحادي 
بمنزلة الغازي والقاضي وما أشبه ذلك ما صحت فاؤٌه وعینه واعتلت لامه /۳۳ أ 
نحو قضى وغزا وما أشبه ذلك فهو اسم الفاعل من حدا يجحدو حا بنزلة غزا يغزو فهو 
غاز وليس هذا من الواحد في العدد في شيء . 

وللفراء في ذلك قولان» ولا عرف لأصحابنا فيه شيئاء قال الفراء: جائز أن 
یکون مقلوباً قلبت فاؤه إلى موضع لامه فقيل : ول دا ئم قالوا: الحادي عشر 

خر ادرا ا اتا على فاعل ل اا 8 اا واا فقالوا : 
الحادي عشر. والمقلوبٌ في کلامهم کثير کقوهم : شاکي الح وإغا هو شائك 
السلاح لأنه من الشوكةء وقالوا: «هار» والأصل «هائر»» وكا قال العجاج: 


اث ةه الاشياء EE‏ 
وإغا هو لائ 


(۱) ي الأاصل تكرير إحدى وتسعين وهو سهو من الناسخ . 

(۲) البيت في دیوانهق ۳۲/۲۰ ص ۳۱٤‏ وهو له في الملخصص ۲۰/۱٩‏ ومجاز القران a‏ 
والأشباه والنظائر ١/١٠1ء‏ وتہذيب اللغة (عاف) ۲۷/۳ وبلا نسبة في المنصف ٠٥۲/۲‏ 
و٤‏ ه. والأفعال لابن القطاع .٠١۲/۳‏ واللسان (لوث) ۷/۳١‏ و(عبر) ۲۰٤/٩‏ ونوادر أي مسحل 
۲/. والمقتضب ۱ وکتاب القلب والابدال لابن السكيت ٤٠ء‏ وإعراب القران 
المنسوب ۳ وشرح الشافية ۳٦۷/٤‏ والخصائص 1۱۲۹/۲ء وشرح السيرای 
۳/۲ أا والمقصور والممدود لابن ولاد ٠٤١‏ . 

لاث: مدرك متكاثف الأشاء: النخل الصغارء العبري : السدر العظام ینت على شطوط 
الامبار: 
(۴) انظر المنصف ٥۲/۲‏ وشرح الشافية .٠٠۸/٤‏ 


۹۲ 


قال: وجائز أن يكون لا كان بعد العقد متقدما لا بعده إلى العقد الثاني صار 
کا لحادي عشر e‏ عشرة لن الحادي أبدا متقدم ما حدوه ويسوقه فقيل : الحادي 


هط 


والوحدة والوحدانية من التوحد يقال: توحد الرجل إذا انفرد و 
ولا یکاد یستعمل منه فعل مثل وحد فأما وحده فإنه يستعمل في كلام العرب منصوباً 
أيداً موحدا بلفظ واحد للواحد وللائنين والجمع والمذكر والمؤنث. ويلحق التأنيث 
والتشنية والجمع ما يمجيء بعده مما يضاف إليه كقولك: «جاءني زید وحده» و«مررت 
بزيد وحده» و«جاءني القوم وحدهم» و«مررت باهندات وحدهن» و«وہند وحدها» 
وكذلك ما أشبهه. 


قال الخلیز “: هو منصوب على المصدر الذي لم ينطق بفعله على لفظه كأنه 
منزلة قولك: /۳۴ ب أوحدته إيحاداً فوضع مكانه ولذلك لم يثن ولم يجمم . 
المصادر). فإذا قال: «مررت بزید وحده» فکأنه قال: «مررت به على حیاله». 
وسیبویه(“) وجمیع البصريين بحختارون مذهب الخليل . 


الغفور 
الغفور: ۰ يقال : غفرت ّ ع إذا 2 وهو 


. ۱۸۹/۱ انظر كذلك سیبویه‎ )١( 

(۲) عيسى بن عمر الثقفي كان مولى بني خروم كثير السماع من العرب» كثير الروايةء وكان عالا 
بالنحوء أخذ عن ابن أبي إسحاق. توفي سنة 44٤1ء‏ وقيل ١٠٠ه‏ وله من الكتب: كتاب 
«الجامع» وكتاب «المكمل».» وكان من طبقة أي عمرو بن العلاءء وهو استاذ الخليل وسیبویه . 
انظر ترجمته في نزهة الألباء ۲٠‏ ونور القبس ١٤ء‏ والفهرست 4١‏ ولمعارف ٠٤٠‏ والبغية ‏ 

۷/۲ وبروکلمان ۱۲۸/۲ . 

(۳) وهو مذهب يونس من البصريين ومذهب الكوفيين» انظر اللسان (وحد) ٤٦٤4/٤‏ . 

٤(‏ ) انظر ۰۱۸۹/۱ وفيه «وزعم يونس أن وحده بمنزلة عنده» وأن خستهم والى|ء الغفر وقضهم 
كقولك حيعاً وعامة» وكذلك طرا وقاطبة بمنزلة وحده». 

. 14/١ انظر تفسبر غريب القران ص ١٠ء والزاهر‎ )٥( 


۹۳ 


غفور لذنوب عباده أي يسترها ويتجاوز عنها لأنه إذا سترها فقد صفح عنها وعفا 
وتجاور وكذلك الله غفور لعباده والمعنى غفور لذنوب عباده. 

وغفور كا ذكرت لك من أبنية المبالغة فالله عز وجل غفور لأنه يفعل ذلك لعباده 
مرة بعد مرة إلى ما لا محصى فجاءت هذه الصفة على أبنية المبالغة لذلك» وهو متعلق 
بالمفعول لأنه لا يقع الستر إلا بمستور يست ويغطى» وليست من أوصاف البالغة في 
الذات إنغا هي من أوصاف المبالغة في الفعل. 

وبقال : «عُفرت الشيء» إذا غطيتة وكذلك أغفر من كذا أي أستر منه» وغفر 
الخز والصوف: ما علا فوق الثوب كالزئبر سمي بذلك لأنه يستر الثوب ونحو من 
ا e‏ لهم تغمدنا برحمتك أي ألبسنا إياها. ومنه قيل غمدٌ السيف لأنه 
غم فيه أي يدخحل فيه . 

قال أبو إسحاق الزجاح : قال أو غييدة معمر ين ألم الغفر: شعر ضفار 
دون الكبار» وريش دون الريش الكبار» وإنغا سمي غفرا لأنه هو الذي يغخطي الحلد. 
ل کرک من ازل القمر > ما أن :بكرن مهن بذلك لأنه خفي أو لاأنه 
يغطي ما سواه ما يقاربه . 

والعفرة التك من الرش» يقال؛ الح فلان من مرضة ثم غفر آي نكس. 
واختلف الناس في هذا البيت وأنشده”“ أبو عبيدة لجميل وأنشده ابن الأعراي 
للمرار“ وهو قوله: 
علا إن الاز عفر انى .اموت 

SNN ae O E 


)١(‏ انظر تفسبر رسالة ابن قتيبة 1۸ ب وقد كرر ما أورده هنا بإيجاز. 

(۲) انظر الجمهرة (ر غ ف) ۳۹۴/۲ وفي اللسان (غفر) ۳۳۳/١‏ «والغفر: منزل من e‏ القمر 
تلانة أنجم صغار» وهي ف ا يرال 

(۳) ي الأصل «فأنشد». 

E‏ ا الأشتر 
ابن حجوان بن فقعس . انظر ترحته في الحماسة الشجرية ١/١۱۹ء‏ والمرزباني ٤٠۸‏ والمؤتلف 
1۷٦‏ وأعاجم الأعلام ٩‏ . 

)٥(‏ و ا للمرار في مجالس ثعلب ۸٠/١‏ والجمهرة (رع ف) ۳۹۳/۲. واللسان (غفر) 
۲/7" ابن الأنباري ١١٠٠ء‏ والزاهر ۱/١‏ والسمط ۳٠٤/١‏ وبلا نسبة في آمالي = 


۹٤ 


f‏ ۶ر 


ومعناه: أن المح إذا كان قد سلا رای د ديار حبیبه واثاره جد ذلك عليه حبه 


فکأنه مر فد کن ومنه قول مرار بني أسد 


من خر اا ا 
قال: الغفر: النكس. ويقال: غفر الجرح : إدا برو نم انتقض. وإغا قيل 
للنکس غفر لأنه يغطى العافية . 


a e‏ ي اللحيين يقال : ((قد غفر فلان وغفرت المرأة» إذا ست 


دعت نسوة العرانين دتا 
أوانس 5 = 8 ولا رد ار (۳) 


ومتاع البيت يقال له غفر سمي بذلك لأنه يغطي الخلل فيا بحتاج إليه 
عمارة البيت . 


وابجوالق له: عفر ۳٤/‏ ب لأنه يغطي المتاع يقال: جوالق وجوالق وهو 
فارسي معرب(“ ا 


ويقال : «رحاء القوم اء الخفر» و«حاءوا اء غفیرا) و« جاءوا جاء غفیرا) 
و«جاءوا حماء الغفير» أي : «جاءوا جميعا يغطي الأرض جمعهم» . 


= القالي 4۷/١‏ والتاج (غفر) .)٠٥۲/۳‏ وفي تفسير رسالة ابن قتية ٠۸‏ ب» أشار الزجاجي إلى 
نفس ما أشار إليه هنا من اختلاف الناس في نسبته. 

)١(‏ م نعثر على هذا البيت في جميع امراج جع التي وقعت بين أيدينا ومراجع ترجمة امرار. 

(۲) في جالس ثعلب ۸٠/١‏ «شعر في العنق وني اللحيين والقفا». 

(۳) البيت لمحمد بن عبدالله بن نمير الثقفي قاله في زينب أخت الحجاج. انظر زهر الأداب ٠١۷/١‏ 
«بزلا» و«نواعم» و«غبرات» والأغافي 1۲٤/١‏ وبلا نسبة في مجالس ثعلب ۸٠/١‏ «كالدمى» 
وتفسير رسالة أبن قتيبة ٠۱۸‏ ب. 

٤(‏ ) في اللسان (جلق) ۳۱۸/١١‏ «والحوالق والحوالق بكسر اللا وفتحها الأخيرة عن ابن الأعراي 
وعاء من الأوعية معروف معرب» وانظر كذلك سیبویه ۱۹۸/۲ والمعرتب 10۸ . 

() انظر سیبویه «وفيه» هو اسم جعل را فانتصب «واللسان» (غفر) ۳۳٠/٠١‏ والتكملة ۱۲۷ 
ومجمع الأمثال .۲۷١/۲‏ وجمهرة الأمثال ۳۲۹/١‏ والفائق .۲٠۲/١‏ والمقصور والممدود لابن - 


۹٩٥ 


والعْفرٌ: ولد الأروية وهي أنثى الوعل» وإذا كان معها ولدها فهي مغفر» كا 
يقال لکل ذات طفل مطفل . 
والعرب تقول غفرت الأمر بغفرته إذا أصلحته با ينبغي أن يصلح به“. 
والمعنى أصلحته با أتق على جميع فساده. فقد بان لك أن الأصل في جميع هذا راجع 
AN‏ 
ويقال غفر الله ذنب فلان يغفره غفراً وغفوراً وغفرانا ومغفرة") ومنه يقال: 
«غفرانك لا كفرانك»' . 


الحليم 
الحليم في اللخة اسم الفاعل من حلم فهو حليم كا يقال: ظرفَ فهو ظريفٌ› 
شرف فهو شربف: وکرم فهو کریم» وهذا مطرَد في) كان من الأفعال على «فعل» اذ 
ا منه على «فعیل » وهو فع غير متعد فلا يبن منه اسم المفعول, ولکن 
بعدی بحرف الخفض فيقال : حلم فلان عن فلاب إذا لم يقابله على إساءته و عجازه 
عليها فالله عز وجل حليم عن عباده لأنه يعفو عن كثير من سيئاتيم وييهلهم بعد 
المعصية ولا يعاجلهم بالعقوبة والانتقام» ويقبل /۳ أ توبتهم بعد ذلِك. 


E N LE e Ee 


ولا دن 0 إن EE‏ نوم أحل 9 


= ولاد »۳١‏ وفيه «ويقال: جاءوا الجاء الغفير إذا جاءوا بجمعهمء والجاء في الأصل بيضة 
الا 
والجاء: قدر الشيء ومحزره وهو مثل الزهاءء يقال: هو جاء مائة كقولك زهاء مائة» . 
)١(‏ النص في اللسان (غض) .۳٠/٠‏ 
(۲) ي اللسان (غض) ۳١١/١‏ «. . . وقد غفر ذنبه يغفره غفراً وغفرة حسنة . . وغفراناً ومغفرة وغفور 
وغفيراً وغفيرة». 
(۳) انظر سیبویه ۱٦۳/۱١‏ والکشاف ۳۰۸/۱ . 
٤(‏ ) انظر. . الزاهر ٦١/١‏ وقد عزاه للمؤمل ورواية عجزه: 


۹٦ 


٠‏ وحلم لأديم بكير اللام على وزن فيل“ يحم بفتحها في المستقيل بوزن جَهل 
هَل وعلم يعلم وذلك إذا تثقب وفسد”). والمصدر الحلم” بفتح اللام.. 
القابض 

القابض اسم الفاعل من قبض يقبض فهو قابض» والمفعول مقبوض وذلك على 
ضروب» فاأما في هذه الآية التي ذكر فيها هذا الحرف في سورة البقرة في قوله عز 
وجل : (والله يقبض ويبسط 4( فقالوا: تأويله : بُقتر على مَّن يشاء ويتوسع على من 
يشاء على حسب ما يرى من المصلحة لعباده. فالقبض هاهنا: التقتبر والتضييق 
والبسط : التوسعة في الرزق والإكثار منه . فالله عز وجل القابض الباسط يقتر على من 
يشاء ويوسع على من يشاء. 

تحرج ذلك من اللغة أ E‏ ء المنبسط من أطرافه فيقبضةُ 
إليه أولا أولا حتی يحوزه ويجمعه . والبسط : نشر الشيء ي /۴ ب أو 
أو المطوي . ره و ا ومن بُسط رزقهُ فقد فسح له فيه 
وَوسعٌ عليه ومن ذلك قیل فلان قبیض اې بخیل شدید کأنه لا یبسط کفه بخیر إلى 
أحد» ولا يسمح بذلك و باسط الكف» وباسط الحاه وإنما يراد به السخاء 
ويذله ماله وجاهه. 


ویقال: «قبض فلان كفه فهو قابضها» إذا ضم أصابعه» وبسطها إذا فتحها 
لبطش أو عمل أو غير ذلك فهو قابض وباسط. 

والقبض : مصدر قبض الشيء يقبضه. 

الف :المرع وفال اها ورل ن واف كان س خد 
السوق للإبل. وأنشد لرؤبة: 


e ROARS‏ ل | کا الجن ل 
)١(‏ في الأصل «فعيل» وهو خطاً. 
(۲) النص من الزاهر ٦1/١‏ . 
(۳) في اللسان (حلم) ۳٠/٠١‏ «والحلم بالتحريك أن يفسد الأهاب في العمل ويقع فيه دود فيتثقب 
تقول منه جلم بالکسر». 
(4) سورة البقرة .۲٤٠٠/۲‏ ويقرأً بالسين والصاد» انظر الحجة في القراءات السبع لابن خالويه .۷١‏ 


۹۷ 


م م ‌ ص ا 0 
قباضة ہیں العنيف واللبق 
ر 


ا ا ا 
وال الاخ ادات الكت 
و 
ای تسوف شا ا 
وقال اجر 
EAN E CEN Î‏ 
ل ا ا ا 
أن يُرَفع المزر E‏ شڈ 
يعني ماء ملحا یسلځ من یشربه فلا یلبثه أن يرفع مثزره. 
فال كرك ا وة وو الدز اء انى ميل 
والقبض أيضاً: قبض المتاع» والقبيض أيضاً: قبض الال وأصله من القبضة 


وهو ما حواه الکف. ومنه قوله عز وجل حكاية /۳۹ ا عن ا TT‏ 
من أثر الرسول 4“ هذا أصلهء ثم ا TE‏ 


(۱) البیتان في دیوانه ق ۳۳/٤۰‏ ص ٠٠١‏ والعيني ٤١/١‏ والأول بلا نسبة في اللسان (قبض) 
۸۱/۹. 

(۲) البيت لرجل يقال له ضب كا في التاج (غمل) .٥٠/۸‏ وبلا نسبة في الجبال والأمكنة والمياه 
٦٠ء‏ واللسان (قبض) »۸١/۹‏ و(غمل) ٠٠٦/١١‏ وإصلاح المنطق ۷۲ «كيف حداها» 
والمقصور والممدود لابن ولاد ۴۳٠٠ء‏ وفي التاج والحبال «بالفجاح تنهض». 

(۳) لم تنسب الأبيات لقائل معين وإنما ورد في أغلب المراجح «وقال الراجز» وهي في الحمهرة (ٹ ر ط) 
۳4۰/۲« والصحاح (حوذ) ٥٦۳/۲‏ و(طر) I‏ والتاج (قبض) ۷۳/١‏ واللسان 
(قبض) ۸٠/۹‏ و(طش) ٦/۷٦۱ء‏ وتهذيب الألفاظ 1٦۷‏ وإصلاح المنطق ۰۷۲ والمقصور 
والممدود لابن ولاد ٠٠۴۳‏ وفي الصحاح والحمهرة واللسان «عيس». 

)٤(‏ سورة طه .4٩/۲۰‏ وني مجاز القرآن ۲٦/۲‏ قال أبو عبيدة: «أي أخذت ملء جمع كفي› 
وقبضت قبضة أي تناولت أطراف أصابعي» وقال ابن السكيت في «القلب والإبدال» ص ٠٠‏ 
rS‏ قبضة من أثر الرسول وقبصت قبصة - وزعم غيره- أي 


۹۸ 


من فلانِ المال» وإِن لم يكن بيده. ومنه قيل قد قبضت الضيعة من فلانِ والثيابًّ 
والعبيد وما أشبه ذلك . 


وقد يقول القائل : «قَبَضت() مالي على فلان» وإن كان م يتو ذلك وإغا 7 
صاحه لأنه قد حصل له . ومنه قوله عز وجل : وما قدروا الله ح ارف 
حميعاً قبضته القيامة 4 ". أي r‏ ملکه يوم م القيامةء وإن کانت في کل وقت له 
وهو مالكهاء وإغما قصد يوم القيامة أنه اليوم الذي لا ملك أحد فيه شیا سوأه» 
وتزول الممالك كلها إلا ملكه وهو مثل قوله: ومالك يوم الدين# ‏ وقوله : ولن 
الملك اليوم لله الواحد القهاري (“. 

الباسط 
من اراد من عباده أن يوسع عليه ومقتر على من آراد کا يرى في ذلك من المصا ب 
هم» وهو كا قال عز وجل : ولو بسط الله الرزق لعباده لبغوا في الأرض ولكن ينزل 
بقدر ما يشاء») فهذه الآية قد بينت لك معنى الباسط وبينت أيضا أنه عز وجل إِنْا 
يقبض ۳٦/‏ ب ويبسط على حسب ما يراه عز وجل من المصلحة لعباده. 


والباسط أيضاً: باسط الشيء الذي ليس بمفروش يبسطه ويفرشه كا بسط الله 
الأرض للأنام وبث فيها أقواتهم 

والبسط : الطول والفضلء والبسطة أيضاً: امتداد القامة وتعامها وكماطها كا قال 
لله عز وجل : إن الله اصطفاه عليكم وزاده بسطة في العلم والجسم 4 

ولط مصدر طت ,الشيء: ا ا ا و ا و 


= اللحياني - أن القبصة أصغر من القبضة وأنها بأطراف الأصابع. . . «وانظر اللسان» (قبض) 
۹ وفيه . . «والقبض الأخحذ بجميع الكف». 

)١(‏ في الأصل «وقبضت» بالواو ولا وجه للواو. 

(۲) سورة الزمر 1۷/۳۹ . 

(۳) سورة الفاتحة ٤/١‏ . 

. ٠١/٤١ غافر‎ ةروس)٤(‎ 

. ۲۷/٤۲ سورة الشوری‎ )٥( 

. ۲٤۷/۲ سورة البقرة‎ )١( 


۹۹ 


والبساط : اسم الشيء المبسوط بكسر الأولء والساط() أيضاً بكسر الأول جمع 
سط ومنه قوله عر وجل : #وجعلا الأرض بسا طا ۲)04 أي فزاشا ومهادا ول جعلها 
حزنة لا يمكنهم التصرف فيهاء فقوم : بسيط وبساط كقوهم کرت وكرام » وظریفٌ 
ورف يقال : رجل بسیط إذا ل یکن کزا عبوسا. وقال الأعشى يذم رجلا 

قيض“ الوجه والعبوس 
يزيد يغض الطرف دوني كأنمما زوى بين عينيه عل الملحاجم 
فلا ينبسط من بين عينيك ما انزوی ولا تلقن إلا وأنفك راغ 

والبساط بفتح الباء: الأرض المستوية الملساءء والبسط بكسر الباء من النوق: 
التي معها و وقال أبو النجم العجلى : 


aer بلهه‎ a 
. والبسطة بسطة الإنسان: وهو امتداد يديه فو قامته » والسط : ج بساط‎ 
ویقال: /۳۷ أ بسطته فانبسط کا يقال زجرته فانزجر» ونشرته فانتشر» والفعل‎ 


لقبول المفعول من الفاعل الفعل ومطاوعته له» ومثل ذلك «کسرته فانکسر»› «(ورجرنه 


فانرجر» › ««وعقدته فأنعقد) . 
وقالوا: «طردته فذهب» وم يقولوا: «فانطرد». ولا يستعمل في كل شيء إلا في 


(1) في الأصل «والبساط» والصحيح ما أثبتناه. 

(۲) سورة نوح 1۹/۷١‏ وصواب الآية إوالله جعل لكم الأرض بساطاً) ولعل وما وقع من 
الملصنف أو الناسخ في ذكرها. 

(۳) في الأصل «بقيض» وهو تصحيف . 

)٤(‏ انظر دیوانه ق ۲۱/۹ و۲۲ ص ۷٩4‏ والزاهر ۳۳١/۲‏ والسمط ٤٥1/١‏ ومحاضرات الأدباء 
۲ . والأول في الحمهرة (زأوى) ۱۷۸/١‏ والمحتسب ٤٥/۲‏ . 

)٠(‏ هو الفضل بن قدامة من بني عجل ومن رجاز العرب المشهورين كان ينزل بسواد الكوفة» توفي في 

انظر ترجته في: الشعر والشعراء ٠٠۲/١‏ والخزانة ٤۸/١‏ والمرزباني ۳٠١‏ والحماسة 

. ۲۲٣/۱ وبروکلمان‎ ۱۳۳/۱١ الشجرية‎ 

)١(‏ الأبيات في القلب والإبدال ۸۳. والثالث والرابع في المخصص ١٠/۲٦۱ء‏ والحمهرة (بسط) 
۸4/۱ 


|» 


سمع »› ولا جوز أن يقال على هذا: «رمیته فانرمی» ولا «ضربته فانضرب» ولکن فی) 
i eR‏ 
يا لا إله إلا هو 


هذا كلام محمول على المعنى لا على لفظ النداء. والمنادي مضمر مقدر في النية 
وذلك على وجهين. أحدهما: أن يكون التقدير «يا هؤلاء الله لا إله إلا هو» والدليل 
على ذلك أن النداء لا يقع إلا على اسم لأنه مما تختص به الأسماءء فلا ينادى فعل ولا 
حرف ولا حلة. لا يقال: «يا قام» ولا «يا يقوم» ولا «يا محمد منطلق» إلا على إضمار 
المنادى على تقدير قولك: «يا هؤلاء محمد منطلق». فكذلك قولنا: «يا لا إله إلا هي 
جملة والنداء لا يتصل ما لأن النداء إنغا يتصل بالأساء الدالة على المسميات» فتقديره 
کا دکرت لك «يا هؤلاء الله لا إله إلا هو»» وي قوله هو دليل على أنه أراد الله ليعود. 
الضمير عليه» وهذا بين واضح. 

ومثله نما "أضمر فيه المنادى قوله عز وجل: ألا يسجدوا لله الذي يخرج 
ا لخبء 4(“ تأویله : «ألا يا هؤلاء ") اسجدوا»» فأما من قرأ «ألا يسجدوا»» فإنه 
أخحرجه عن هذا التأويل وجعل الياء من بناء الفعل دليل الاستقبال وتقديره أن لا 
يسجدوا /۳۷ ب فأدغم النون في اللام ونصب الفعل بأن. وحذف النون من يسجدوا 
علامة للنصب. 


ونظر الأول قول الشاعر أنشده سيبويه: 


)١(‏ سورة النمل .۲٥١/۲۷‏ وقد ذكر أبو عبيدة في مجاز القران ۹۳/۲ «مجازه الأمر» وهذه الياء التي 
قبل الألف - اسجدوا - تزيدها العرب للتنبيه إذا كانت ألف الأمر الى فيها من ألفات الوصل نحو 
قولك : اضرب يا فتى» واسجد واسلم . .» وفي معاني القران للفراء ۰/۲ تقرأً «ألا يسجدوا» . 
وتكون «يسجدوا» في موضع نصبه كذلك قرأها حزة. وقرآها أبو عبد الرحمن السلمي والحسن› 
وحهميد الأعرج خففة «ألا يسجدوا» على معن «ألا یا هؤلاء اسجدوا» فيضمر هؤلاءء ویکتفي منہا 
بقوله «يا» قال: «وسمعت بعض العرب يقول: ألا يا أرحاناء ألا يا تصدقا علينا: يعنيي 
وزمیلي» . 

وانظر كذلك الأتحاف .۲٠٦‏ وفيه «الكسائى وكذار ويس وأبو جعفر ہمزة مفتوحة وتخفيف 
اللام على أن «ألا» للاستفتاح» والباقون باهمزة وتشديد اللام» وفي الأنصاف 1۲/١‏ ألا يا 
اسجدوا: أراد يا هؤلاء اسجدوا» . 
(۲) انظر الصاحبي ٦١۱۹ء‏ والأنصاف ٦۲/١‏ . 


۱۰۱ 


يا لعنة لله والأقوام كلهم 
والصالحين على سمعان من جار“ 
قال سيبويه : «يا» لغبر اللعنة لأنه لو كان للعنة لنصبها لأنه لو كان يصرر نداء 
اا ولكن تقديره «يا هؤلاء لعنة الله والأقوام على سمعان»» وأنشد أا 


يا لعنة الله على أهل الرق < 
والوجه الآخحر: أن يكون التقدير: «يا هؤلاء لا إله إلا هى»» والمذهب الأول هو 
الصحيح» وهذا فيه بعدٌ وتعسفٌ ولکنه جائز لأنه قد علم أنه لا يرفع قولنا: «لا إله 
إلا هو» على غير الله» والأول أوضح وأبين. 


الي 
لحي الباقي الذي 5 2 عليه ا ولا ا عر وجل وتعالی عن ذلك ا 
کا ولا تعرف العرب عن الجي والحياة غبر هذا. 
وقد يقال : «فلان حي القلب» إذا کان شهم م الفؤاد دک «وفلان مت ت القلب» 
إدا کان بلیدا . والجي يکر الحاء حماعة الحياة. قال العجاج: 


وقد نرق إِذ ا د 
و e‏ ر 
وإِذ زمان التاس دغفلى() 


۳۷۳/۲ والمغني‎ ۲٦١/٤ والعيني‎ ٤۷۹/٤ والخزانة‎ ۳۲١/١ البيت بلا نسبة في سيبويه.‎ )١( 
وشرح ابن عصفور‎ ۲١ وتوجيه إعراب أبيات الملغزة‎ ۷٠/١ والانصاف‎ ٠١ واللامات‎ 
والشاهد فيه أن «يا»‎ ۴۲٠/١ أ والأمالي الشجرية‎ ٠١١ وإعراب القران للنحاس‎ ./۲ 
. حرف تنبيه أو نداء والمنادى عحذوف‎ 

(۲) البيت لسالم بن دارة في اللسان (خزم) 86,), وتوجيه إعراب أبيات الملغزة ۲١‏ وبلا نسبة في 
الأنضاف ۷/۲ والسيرافي ٦‏ ا وابن یعیش ۲٤/۲‏ و۱۲۰/۸ء ومعجم ما استعجم 
11/۲ . 

(۳) انظر مختصر الزاهر ۲١‏ ب وقارن ذلك با جاء في الزينة .۹٤/۲‏ 

۲۳۹٣/۳ البیتان في دیوانه ق ۲۰/۲۰ و١۲ ص ۳۱۳ وتهذيب الألفاظ ۷» والجمهرة (ح ي و)‎ )٤( 
۷/7 «كأنها» والأول في مجاز القران‎ ۲۳٤/۱۸ واللسان (حیا)‎ 

الدغفلي: الواسع» يقال: عيش دغفلي»› ذا کان واضعا كرا 


۰۲ 


قال بعضهم : : حي E iTA/.‏ > يقال : ا وحیوات وحي جمع الجمع . 
وقال الفراء"“: أصله فعلٌ مثل بدّنة وبدن فکان حي ا ا ثم کسر حون 
أوغمت لاء 

وقال المازني): يقال: «حييت يا زيد تيا حیاة طيبة»» وهذا فعل قد اعتلت 
عينه ولامه وما معا تان فن هذا الفعل تصح وتعتل لامه لأن العين أقوى من 
اللام لتوسطها واللام أضعف من العين لوقوعها طرفاً فهو يجري مجرى رميت وكذلك 
أحييت يجري مجرى أعطيت. فإذا جاءت لام أعطيت في موضع تلزمها الحركة لزم لام 
أحييت الحركة» وإن لزم لام أعطیت وزمیت السكون لزم لام حييت وأحييت السكون 
والقلب 2 من ذلك: «رمي زید) و«أعطي زيد» فتقول قد حيبي في هذا المكان 
وأحيي د إلا أنك في هذا ير إن شئت أدغمت لاجتماع حرفين من جنس واحد 
متحركين فقلت «حيّ في هذا المكان» و«قد أحىٌ زيد» تلقي حركة الياء المدغمة على 
الحاء وکر محرى غبر المعتل لتشديدها وإن شئت أظهرت فقلت : («(حيي ) و«آحيي)» 
وقد قرا بعض القراء : لإويجيا من حييّ عن بينة74). وفرأ الأكثرون «ويجيا من حي عن 
بينة» بالادغام . وإنما جاز الإظهار في هذا لأن الحرف الثاني قد يعتل فیسکن ي موضع 
الرفع ویصر ألفا ولا يکون إدغام لأن الألف لا تدغم ف شيء ولا يدغم فيها شي ء 
وذلك /۳۸ ب قولك: «زید میا ا ا و«أحيا الله عباده» . فمن أجاز «قد 
حيي زيد» بالإظهار ن جز «(قد صدد زید»» و«قد مررَ زید» للعلة() التي أخبرتك- ا . 

وإذا قلت: «قد حيبي في هذا المكان» بالإظهار ثم أردت الإدغام فإن شئت 
فلت : «(قد حيي في هذا المكان» بضم أوله على الأصل وإن شئت قلت: «قد حي ٤‏ 
هذا المكان» فكسرت أوله. قال أبو عثمان: «والكسر أكثر لأنه أخف». 


(۱) انظر معاني القران ٤١١/١‏ . 

(۲) انظر قول المازني في المنصف 1۸۷/۲ وما بعدها مع تغيير طفيف في الألفاظ . 

(۳) سورة الأنفال ٤۲/۸‏ وقراءة نافع والبزي وشعبة وأبي جعفر بكسر الياء الأولى مع فك الأدغام 
رفتح الثانية» وقرأً الباقون «حىّ» بياء مشددة مفتوحة وهما لغتان في كل ما اخره ياءان من الفعل 
الماضي أولاهما مكسورة نحو «عيي» . انظر التيسير ١١1۱ء‏ والقرطبي ۲۲/۸ والاتحاف ٠٤١‏ . 

)٤(‏ في الأصل «للعة». 

(ه) انظر المقتضب .۱۸۲/١‏ 

. ۱۸۹/۲ انظر المنصف‎ )٩( 


1۳ 


قال: «ومن كلام العرب قر ألوى وقرون لي ولي والكسر أكثر وأخف» ا 

قال: وإن نسبت إلى الحياة قلت: «حيوي» بقلب الألفَ واوا لمجيء ياء النسب كا 
تقول في رحى وفتی «فتویٰ) و«رحوي» وذلك حکم كل مقصور على ثلاثة أحرف من 
أي قبیل کان . 

لف سخ إل عة وقد ست جا قلت أيضا: رى كذلك رمف 
القياس وهو كلام العرب» وتقدير ذلك آنك حذفت اماء للنسب ك تحذفها من طاحة 
وفاطمة في قولك «طلحي » و«فاطمي » فبقيت ياء مشددة وهي ياءان وياء النسب 
كذلك ياءان فلا يكن الجمع بين أربع ياءات فذهبت م إلى فعل فانقلبت الياء 
الأخرة ألفا ثم قلبتها اا لمجي ء اء الست فقلت: «(حيوي) کا تی وان ست )ن 
حياة قلت : «حيوي» فلم تحذف شيعا ول تغبر لأن الواو إذا سكن ما قبلها جرت محرى 
الحروف الصحاح وكذلك الياء. 


وقال الخليل < : «حیوان» : أصله خسان لأنه من حييت قلبوا فيه الياء / ۳۹ 
واوا للد مجتمع ياء ان استنقا للحرفين من جنس واحد وهو شاد ¢ وحیوان حاء على 
ما لا يستعمل له فعل في الكلام لأن موضع عينه ياءء وقد قلبت لامه واوا فلو 
استعملوا منه فعا لثقل تصريفه ولذلك جاء «حياة» ENE‏ وكان سبلهة أن يدغم 
فيقال: «حية» لأنه إذا اجتمعت الواو والياء وسبقت إحداهما بسكون قلبت الواو ياء 
وأدغمت الأول ٤‏ الثاني . 


قال المازني(“: وليس القول عندي في «حيوان» كا قال الخليل ولكن هذا 


(۱) انظر سیبویه ۳۹۱/۲ . 

(۲) في الأصل «فلم» . 

(۳) انظر المقتضب .۱۸٦/١‏ والعين ٦۷/۲‏ والمنصف .۲۸۰٥/۲‏ واللسان (حیا) ۲۳٤۲/۱۸‏ . 

(4) في الخصائص ۲٠٠١/٠١‏ «وأما حيوة والحيوان فيمنع من حله على الظاهر أنا لا نعرف في الكلام ما 
عینه ياء ولامه واو فلا بد أن تكون الواو بدلا من ياء لضرب من الاتساع مع استثقال التضعيف 
في الياء. ولعنى العلمية في حيوة. وإذا كانوا قد كرهوا تضعيف الياء مع الفصل دعاهم ذلك إلى 
التغيبر في «حاحيت» و«هاهيت» و«عاعيت» كان ابدال اللام في الحيوان - ليختلف الحرفان - 
وأججى» . انظر كذلك سیبویه .۳۹٤/۲‏ 

)٥(‏ انظر قول المازني في المنصف .۲۸١/۲‏ واللسان (حيا) .۲۳٤/٠۸‏ والخصائص ۱۸/۳ وفيه: 
«وذلك نحو الحيوان» ألا ترى أنه عند الحماعة - إلا أبا عثمان - من مضاعف الياءء وان أصله ‏ 


۰€ 


كقوهم فاظ ا رفظ فيظاً وفوظا ولا یشتقول من فوظ فعا وكذلك ويل » وویح › 
وويس مصادر ليس هن فعل كراهية أن یکثر في کلامهم ما یستثقلون ولا ستغناثهم 
بالشيء عن الشيء حتى يكون المستغنى عنه مسقطا كأن المازني'“ ذهب إلى أن الحيوان 
الواو فيه أصل ليست منقلبة من ياء وأن الياء فيه أيضا أصل من باب اللغتين. ثم 
يجوز أن يكون استعمل الفعل من اللغة التي تكون فيها العين واللام ياءين ولم يستعمل 
من اللغة التي تكون لامه واوا لثقل ذلك عليهم ٠‏ ونجوز أن يكون استعمل من اللغة 
التي تكون اللام فيه واوا فقلبت ياء للكسرة إلتى قبلها حين قالوا: «حييت» فجاءوا به 
على فعل يفعل مثل علم يعلم . 
القيوم 

القيوم": فيعول من قام يقوم » وو أوصاف الميالغة ف الفعل وهو من قوله 
عز وجل: وهو قائم على كل نفس با كسبت4() أي يحفظ عليها ويجازيا 
ويحاسبها . 

وقال أبو عبيدة: «القيوم : القائم وهو الدائم الذي لا يزول». 

ويقال: فلان بروية أهله أي : ما أسندوا إليه من حوائجهمء وفلان يقوم بأمور 
بني فلان أي : هو المتكفل بأمورهم والناظر فيها وليس من القيام على الرجل. 

والقيام ي كلام العرب على أوجه : تقول العرب «قد قام فلان بأمر فلان» إذا 
اعتنقه وتکفل به« «وقام فلان بأمر قومه» ٩‏ إذا كان الناظر فيه والمتكلم عنهم» «وقام 
قائم الظهير» عند تحخلق الشمس في الحو قبيل الزوال قال الشاعر: ) 

وقام ميزان التهمار فال 


= حيبان فلا ثقل عدلوا عن الياء إلى الواو وهذا مع احاطة العلم بأن الواو اثقل من الياء لكنه لا 
احتلف الحرفان ساغ ذلك». 

(1) انظر تفصيل ذلك في «أبو عثمان المازني ومذاهبه في الصرف والنحو» ص ٠٤١‏ . 

(۲) انظر مخحتصر الزاهر ۲٠‏ ب. 

(۳) سورة الرعد .۳۳/١۳‏ وفي الأصل «وهو القائم» وهو تحريف. 

. والنص فيه ك| هو عند الزجاجي‎ 4٤/۲ والزينة‎ ۷۸/١ مجاز القران‎ )٤( 

. في الأصل «قومهم» وهو خطأً‎ )٥( 

. ٠٠١/٠١ البيت بلا نسبة في اللسان «قوم»‎ )٩( 


1۰0 


ويقال رقمت بالشیء» إدا وليته » ويقال : ((قد قام هذا الأمر بعد میل») إدا 
استوى وصلح» «وقام المريض من علته»": إذا صلح وبرأء «وقام البناء والحائط» إذا 
کمل بنیانه وتناهی › «وقام فلان بالأمر» إذا جد عزمه فيه ول يفتر 


وأحبرني أصحاينا ٤‏ ر طویل أن العماق“ l‏ نشد الرشيد أرجوزته التي 
حضة فيه على :بصيرة القاس آبنة ول العهد فاتهى إلى قوله: 
قل للامام القتَدَى كا / € 
ما قاسم دون دی ان أمه 
مقل رضيناه فقم I EER:‏ 


ضصحك الرشيد ثم قال: أما ترضى أن أسميه ولي عهد ونا جالس حت تنهضني 
قائ|؟ فقال: يا أمبر المؤمنين نه قیام عزم» ولو کان قام ٠“(‏ بذلك أمير المؤمنين متخطيا 
له به قام له بشرف يسود به هذان. وأشار بيده الى محمد الأمين وعبد الله الأمون. 
وكان أحدهما عن يينه والآخر) عن يساره. 


وقد تكون إقامة الصلاة: الإتيان ہا على حقوقها في مواقيتها كا قال: «والذين 
يقيمون الصلاة ويؤتون الزكاة4(. 


ويكون أيضاً إقامة الصلاة إتعامها وترك القصر فيهاء كا قال بعد ذكر القصر في 


. في الأصل «من عليه» وهو تصحيف‎ )١( 

() هو محمد بن ذؤيب النهشلي التميمي العماني الراجز المشهور» يكنى أبا العباس» وهو من أهل 
الجزيرة» وقيل من ديار مصرء وإنما خحرج إلى عمان فاقام بها مدة طويلة ثم عاد منها فنسب إليها. 
ويقال إنه عاش ٠١١‏ سنةء وهو أحد شعراء الرشيد المادحينء وأخباره معه كثيرة. انظر ترحته 
في : المحمدون من الشعراء ۳۲۲ والشعروالشعراء 1٤١/۲‏ وطبقات ابن المعتز ٠١۹‏ - ١١١٠ء‏ 
والأغانی ۳۱۱/۱۸ - ۳۲۱. 

(۳) انظر مجالس العلاء ص ۳۸. والخبر فيها مفضل من اختلاف طفيف في الألفاظ واللسان که 
۲٣٢ -- 6‏ و(قوم) ۳۹۸/٠١‏ والمحمدون من الشعراء ۳۲۲ والتاج (قوم) ۳۸/۹ والأغاني 
۸“ وف الأغاني والمحمدون «وقد». ) 

)٤(‏ في مجالس العلماء ۳۹ «ولو قام بذلك». 

)٥(‏ في الأصل «الأخرى» وهو خطأ من الناسخ. 

(1) في الأصل «يأتون». 

(۷) سورة النمل ۳/۲۷. 


۱۰٦ 


الصلاة: «إفإذا اطمأننتم - - يعني من السفر وا لخوف - فاقيموا الصلاة - أي أتموها - ! 
الصلاة كانت على المؤمنين كتاباً موقوتا4(› أي فرضاً مؤقتاًء يقال: وقت الله 
الشىء. ووقته أي جعله عليه ي أوقات . 


ويقال: قامت الصلاة: إدا حال وقتها وأخحذ فيها. 
a‏ به : : القائمون إليهاء وذلك e‏ العرب اتساعا ک5 قالوا: ا 
لمسجد»» پریدول: صل أهلْ الملسجدء وينو فلان يطرقهم الطريق 9 أي هل 
الطريق . 

وذكر سيبويه" إن العرب تقول : اجتمعت اليمامة يريدون أهل اليمامةء فلا حذف 
أهل وصرف الفعل إلى اليمامة أنث لتأنيثهاء فكذلك يكون قامت الصلاة في تقدير 
العربية: قام أهل الصلاة إليهاء فلا حذف الأهل وصرف الفعل / ٤٠‏ ب إلى الصلاة 
أنث لتأانيثهاء ومجوز أن يكون على الوجه الذي ذكرته أولا. 

والقائم أيضأً: الدائم الذي لا يزول كأنه باق مع الزمان» فيكون القيوم بمعنى 
الدائم الذي لا یزول ولا بحول. ) 

وتقول العرب: «قامت سوق بني فلان» إذا اجتمع أهلها فيها ونفقت فيها 
البضائع . 
أهل اللغة يذهب ى ان بين توف جلس وقام( “ فرق وذلك أ زعم أنه إغا يقال 


جلس لمن کان قائ فجلس. ویقال قام لمن کان قاعداً فقام» ألا تری أنه يقال «جلس 
الحائط» ولا يقال قعد» يذهب إلى أن جلس معناه الانتصاب والارتفاع عن الأرض من 


. ٠١۳١/٤ سورة النساء‎ )(٠ 

(۲) اللسان (طرق) 4۰/۱۲ وانظر سیبویه ۲۰/۲ وما ینصرف وما لا ینصرف ٥۷‏ وفي هذه 
المراجع «يطؤهم» وفي معاني الشعر للأشنانداني ۷١‏ «يطأً الطريق بيوتهم» . وانظر كذلك مجالس 
العلياء ٠٤٠‏ والانصاف ۲٠۷/١‏ . 

(۳) انظر سیبویه ۲٠/۲‏ . ) 

ر(٤)المعروف‏ والمشهور أن الفرق المقصود به هنا بين «جلس وقعد» غير ان الزجاجي أورده بهذه 
الصورة. 


1۰¥ 


مکان صاحبه . 


والقيوم والقيام من أصل واحد بعمعی واحد» فالقيوم «فيعول» من فمت›» والقيام 
«فيعال» منه» ومثله في الوزن قوهم : «ما فیها دیور ولا دیار»' بمعنی واحد. 


قال الفراء”"“: «وقراً عامة القراء: أل . الله لا إلّه إلا هو الحي القيوم““)» 
وقرأها عمر بن الخطاب - رضوان الله عليه - «الجی القيام(*“» وصورة القيوم والقيام 
من الفعل «فيعول» و«فيعال» وهما عا مدح . . وأهل الحجاز أكثر شي ء استعمالا 
للفعال والفيعال من ذوات الثلاثة مثل: «الصواغ» وقد ١/‏ أ قيل «الصياغ»“ 
على ما حكاه الفراء. 


والبصريون يأبون ذلك ولا جیزوده إلا بالواو. وأصإ *) قوم قيووم فقلىت 
الواو الأولى ياء لسکون الياء قبلها» وأدغمت الياء الأول ٤‏ الثانية فقيل : قيوم وأصل قيام 
قیوام فقلبت الواو ياء لسكون الياء قبلهاء وأدغمت الياء ,الأولى في الثانية فقيل قيام . 


العلي 
العلي: فعيل من العلو والعلاءء والعلاء: الرفعة والسناء ولال تقول العرب : 
«فلان عل دو علاء) : إدا کان جلیلا عظيم الشأن والقدر. قال الحارٹ بن حلزة : 


(٠۰ 
أو منعتم ما تسألون فمن حد ثتموه له علينا العلاء‎ 


.٠٥١/۲ انظر الزينة‎ )١( 

(۲) انظر معاني القرآن /١‏ ٠١۱۹ء‏ وفيه «حدثنا محمدبن الجهم عن الفراء - الحي القيوم - قراءة العامة» 
وقرآها عمر بن الخطاب وان مسعود «القيام» وصورة القيوم : الفيعولء والقيام : الفيعال» وهما 
جميعا مدح» وأهل الحجاز أكثر شيء قولا: الفيعال من ذوات الثلائة . فيقولون للصواع : 
الصياع» وانظر رد الزجاجي على الفراء في ختصر الزاهر ۲١‏ ب. 

(۳) سورة أل عمران 1/۴ وهي قراءة الحسن وعمرو بن عبيد. 

0 سورة آل عمران عاص ش آي النجود والرؤاسي يقطع ألف الوصل . القرطبي‎ )٤( 

. ٠١١/١ والمحتسب‎ .۲۷۲/٣و‎ ۱/٤ انظر تفسير القرطبي‎ )٥( 

() في الأصل تكرير «وقد» سهواً. 

(۷) انظر معاني القران ١/٠۱۹ء‏ والذي فيه ما ذکرناه في الامش «۲» ص ۱۷۷ . 

(۸) في الأصل «وأصله» . 

)٩4( -‏ نقل هذا الرأي صاحب الزينة 4٥/۲‏ عن أبي عبيدة. 

(١)البيت‏ في ديوانه ص ١1ء‏ وشرح القصائد العشر للتبريزي ص ٠٥١‏ . 


۰۸ 


يقول : أو منعتم ما تسألون من النصَفَةَ فيا بيننا وبينكم فيمن حدثتموه له علينا 


ويقال: «قد علا أمر فلان»: إذا جل شأنه وعظم قدره. ومنه يقال للرئيس في 
الدعاء له «أعلى الله أمرك» وزاد الله أمرك علوا» . كل ذلك یراد به نفود أمره وعلوه 
غلى غيره. 


وقال الخليل بن أحمد“: «الله عز وجل هو العلٌ الأعلى المتعالي ذو العلاء 
والعلوء فأما العلاء: فالرفعةء والعلو: العظمة والتجبر. وتقول «علا الشيء علاء». 
ويقال: علوت وعلیت حيعاء وكذلك علي“ علاءُ في الرفعة ٤١/‏ ب والشرف 
والارتفاع».» هذا قول الخليل . 


وعیره يقول : ل يقال عليت إلا ي المكارم والشرف . ويقال ي الشيء المرتفع 
علا علو علو وما عند الخليل جيعاً يستعملان في العلاء أيضاً وينلشد: 


لا عك : كعك ف E.‏ 


والعل والعالي أيضاً: القاهرٌ الغالب للأشياء. تقول العرب: علا فلان فلانا: 
أي غلبه وقهره › کا قال الشاعر: 


فلا علونا واستوينا عليهم تركناهم صرعى لنسر وکاسر) 
يعني غلبناهم وقهرناهم واستولینا عليهم . 
وكذلك قيل في قوله عز وجل : إن فرعون علا في الأرض4“ قالوا: معناء: 
قهر أهلها وغلبهم واستولی عليهم › وكذلك قوله عز وجل : وما اتخذ الله من ولد وما 
کان معه من اله إذا لذهب كل إله با خلق ولعلا بعضهم على بعض04“ أي 


. ۱۸١/۳ انظر تہذيب اللغة (على)‎ )١( 

(۲) انظر اللسان (علا) ۳۱۸/١۹١‏ وفيه «. . . وعلى بالكسر في المكارم والرفعة والشرف يعلى علاءء 
ويقال أيضاً علا بالفتح يعل». | 

(5) البيت لرؤبة في دیوانه ق ۲٠/۱۰‏ ص ۲١‏ واللسان (علا) ۳۱۸/۱۹ والصحاح (علا) 
Yto/٦‏ «بي» وبلا نسبة في الإبدال والمعاقبة والنظائر .٠٠١‏ واعراب ثلاثين سورة ٠۲‏ . 

.۷١/١ البيت بلا نسبة في مجمع البيان‎ )٤( 

.۹۷/۲ وانظر كذلك ماز القران‎ ٤/۲۸ سورة القصص‎ )٠( 

() سورة المؤمنون .٩۱/۲۴‏ 


۱۰۹ 


لغلب بعضهم بعضا وقهره» فالله عز وجل العلل العالي ذو العلاء والجلال والرفعة 
والسّناءء الغالبُ القاهرٌ للأشياء كلتهاء والله عر وجل العَلي العالي ا 
اشتاره 

والعلو: ارتفاع البناء وغيره» والعالية“: القناة المستقيمة»ء وحعها عوالء 
والعالية من محل العرب : من الحجاز وما يليه» والنسبة إليها علوي على غير قياس“ 

وعلو كل شيء أعلاه. يقال: علو وعُلْوٌ كا يقال: سفل وسُفل. 

وتقول العرب في الصيد: «كنا علاوة الريح»: أي فوق الصيد من ناحية مهب 
ت 

تقول: «علوت بالرجل وأعلیت به»: أي أتیت/ ٤٤‏ أ به مکاناً عالياً. «وفلان 

من ة الناس»: أي من أهل الشرف والنبلء «وهؤلاء غ قومهم» » واحدهم علي 
مثل صبي وصبية . 

ويقال للمرأة إذا طهرت من نفاسها قد تعلت» الغلاو وا س الرجل وعنقه» 
وعلاوة کل شيء أعلاه . والعلاوة أيضاً: ما حمل على البعير أو غيره بعد تام مله 


والمعلى من قداح الميسر التي“ كانت تستعمل في الجاهلية السابع» وكان أفضلها 
عندهم وأكثرها حطاً لأن له سبعة أنصاب» وليس لخيره منها إلا أقل من سبعة لأن 
دوات ا لحظوظ منہا سبعة وھ الفذ» والتوأم» والرقیی (°) والحلس» والنافس › 


: «والعالية أعلى القناة وأسفلها السافلة وحمعها العوالي وقيل العالية‎ ۳۲١/٠۹ في اللسان (علا)‎ )١( 
. القناة المستقيمة وقيل هو النصف الذي يلى السنان» وقيل عالية الرمح رأسه»‎ 

(۲) انظر الصحاح (علا) ۲٤۳۹/١‏ وفيه «والنسبة إليها - أي العالية» عالي قال اشا علوي على غير 
قاف 

)٣(‏ في الأصل «الذي» ولا وجه نما. 

)٤(‏ انظر الميسر والقداح لابن قتيبة ٤٦‏ وقد ذكر في باب «أساء لقدا» أن القداح معشرة» ذوات 
ا لحظوظ منها سبعة هي التي أوردها الزجاجي هناء والأغفال التي لا حظوظ بها ثلاثة» وأسماؤها: 
السفيح والمنيح والوغد. 

)٥(‏ ذکر ان قتيبة في الميسر والقداح ٦‏ أن من العلاء من يسمي الثالث من ذوات الحظوظ ‏ وهو 
الرقيب - الضريب. وانظر كذلك الغريب المصنف ٤۲۷‏ وقد ذكرها عن. الأصمعي حسب 
ترتيبها هنا غير انه أبدل «المسبل» «بالمفصح». 


11۰ 


والمسبل» والمعلى . فللفذ نصيب» وللتوأم نصيبان» وللرقيب ثلاثة» كذلك نصيب كل 
واحد منها على موقعه من العدد حتى يبلغ إلى المعلى فيصير حظه سبعة أسهم لأنه 
السابع . ويقال: استعلى الفرس على الغاية في الرّهان: إذا استولىءعليها. 

وقال النحويون: تقدير «عليً» من الفعل فعیل› أصله «عليو» لأنه من العلى 
فلامه واو فاجتمعت الواو والياء وسبقت الياء ساكنة فقلبت الواو ياء وأدغمت الأولى 
في الثانية وذلك من الواو والياء في کلامھم إذا اجتمعتا وسبقت احداہما بسکون 
أن لت لای أا ا دت ر تأحرت» وتدغم الياء ٤۲/‏ ب الأولى في الثانية 
صارت الياء هاهنا أغلب على الواو لأنبا أخف منها. 


والعرب تقول في النسب إلى «عل» من أساء الناس عَلَويّ» وقياس ذلك أن ياء 
اللسب ياءان لأنها مثقلةء وفي أخر «علي» ياءان فلم يكن الجمع بين أربع 
ياءات لاستثقاها فحذفت من «عل» الياء الأول وهي ساكنةء وبقيت الثانية 
متحر كة وقبلها کسرة ف فبقي «عللٍ» على وزن شج وعم بتقدير «فعل» فذهب «بفعل» إلى 
«فعل» استتقالا للکسرة ق مع ياء النسب فصار «علا» فنسب إليه فقيل : علوي فقلبت 
الألف واوا کا تقلب في عصا قفا ورحی فيقال: قفوي» ورحوي وذلك حکم کل 
مقصور على ثلاثة أحرف من أي قبيل كان من ذوات الياء أو من ذوات الواو» ونظر 
صرفهم «فعل» في هذا إلى «فَعل» في النسب قوم في عم: عموي» وفي شج : 
شجوي › وي رد: اردوي» ذهبوا به ال «فعٌل» تخفيفاً() . ونظیره من السام قوهم ٤‏ 
النمر: نمري» وفي شقرة: شقري”). 

العظہ 

العظيم : ذو العظمة والجلال في ملكه وسلطانه عز وجل كذلك تعرفه العرب في 
خطبها ومحاوراتما. يقول قائلهم: من عظيم بني فلان اليوم؟ أي من له العظمة 
والرئاسة منہم؟ فيقال له: «فلان عظيمهم» ویقولون: «هؤلاءِ عظاء القرم » ٤۳/‏ أً 
أي رۇساؤهم وذوو") الحلالة والرئاسة متهم . ۰ 


وقالوا في قوله عز وجل: لولا نزل هذا القرآن على رجل من القريتين 


(۱ و۲) انظر سیبویه ۷۲/۲ و۷۳ . 
(۳) ف الأصل «ودو» . 


عظیم 4(“ تأویله : هلا أنزل هذا القران على رجل من رجلين عظيمين من القريتين؟ 
وقال زهير بن ابي سلمی يذکر رحلین قاما بامر عظيم وأصلحا شان العشيرة : 


1 EEE EE ET 
يمال ومعروقف من الأمر يسلم‎ 

E e 
ومأتم‎ St ا م‎ e EEE 


ومن EE‏ کنزا E‏ يع ظہ 


ال بو بكر بن شقبر(): قال بو جعفر أحمد بن عبيدا : قوله : «ومن يستبح 
كنزا من المجد يعظم : أي من جد كنزا مباحاً فيأخذه لنفسه». يعظم : أي يصير 


)١(‏ سورة الزخحرف ۳۱/٤۳‏ وفي مجاز القران .۲٠۴۳/۲‏ قال أبو عبيدة: معناها «هلا». 
(۲) في الأصل «يستبیح) وهو خحطأاً. 
(۳) انظر دیوان زهیر »۱١‏ وشرح القصائد السبع الطوال ۲۳“ وفیها «ندرك» و«نسلم» . 
)٤(‏ هو أبو بكر أحمد بن الحسن بن العباس بن الفرج بن شقير النحوي» بخدادي في طبقة ابن السراج 
ومن خلطوا المذهبين غير إن النزعة الكوفية غلبت عليه. 
انظر ترجمته في: 
بخية الوعاة ٠۲/١‏ وتاريخ بغداد ٤‏ / ۸۹ ونزهة الألباء ۲٠١‏ والسيرافي ۹4٠٠ء‏ ومعجم 
الأدباء 1١/۳‏ وطبقات الزبيدي ۸, وتلخیص ابن مکتوم 4۸. والفهرست ۰۸۲ وانباه 
الرواة .۳٤/١‏ 
)١(‏ أبو جعفر أحمد بن عبيد ين ناصح يعرف باي عصيدة» مول بني هاشم وهو ديلمي الأصل . 
حدث عن الواقدي والأصمعي وغيرهما وأكثر من السماع عن المشايخ وحدث عنه القاسم 
الأنباري» توفي ۲۷۸ه انظر ترجمته في : 
طبقات الزبيدي ۴۳ وانباه الرواة ۸٤/١‏ والبغية ۳۲۳/١‏ وخلاصة تذهيب الكمال ۸» 
واللباب ۳/۱ 
)١(‏ هذا الشرح عن أبي جعفر يوجد كذلك في «شرح القصائد السبع الطوال» ۲۹۳ . وهذا التفسير 
للأبيات بعيد عن القصد وبخاصة قوله: 
وقد قلا أن يدرك السلم واسعاً بال ومعروف من الأمر يسلم 
والبيتان بعده متممان هذا المعنى . وختم الأبيات بقوله: 
ومن ب کا فن ن المال. .. إلخ. 
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عظي)ً في الناس ورواه بعضهم» يعظم : أي يأتي بامر عظيم» کا يقال: 
«أكبرت يا فلان» ا تیت بأمر کبر. ورواه بعضهم «يعظم» على ما يسم فاعله 
ا يعظمه الناس . وكذلك قالوا في قوله اش 


لهي جلال يعظم الام مرم 
دا طرّقت إحدى الليالي بمعظم © 
من روأه بفتح إالظاء «بجعظم» قال : تأویله بأمر يعظمه الناس› ومن رواه 


«بمعظم» بکسر الظاء فتأویله / € ب عندهم بأمر عظيم . 


الول 
الول في كلام العرب على ضروب عشرة خرجها كلها من قوم : «هذا الشيء 
يلي هذا الشيء»» وأوليت الشيء الشيء ٣‏ إذا جعلته یلیه لا حاجرز بینہ|. 


تقول العرب: «فلان ولي فلان أي هو متولى أمره والقيم بشؤونه كأنه يلي 
إصلاح أمره بنفسه لا یکله إلى غیره» . 

وفلان ول فلان أي ناصره کانه یولیه نصره فلا يحول بینه وبینه. وفلان ولي 
فلان أي يوليه وده وموالاته ۳“ ويثني عليه با لحميل › ولا را منه ي حال .. 


فالله عز وجل ولي المؤمنين أي ناصرهم ومصلح شؤونېم والمثني علیهم» ک) قال 
الله عر وجل: الله ولي الذين آمنوا بخرجهم من الظلمات إلى النور» والذين كفروا 
أولياؤهم الطاغوت بخرجونهم من النور إلى الظلمات»”" وقال: «إإن ولي الله الذي 
نزل الكتاب وهو يتولى الصالحين )0“ إلى غير ذلك من الآيات المذكورة في التنزيل على 


= والمراد: أا با أنفقا من مال عظيم في احتمال الديات لحقن الدماء نالا أعظم مجد وذلك با 
استباحا من كنوز المال فعظ| بذلك فكان بذل المال هو المجد لأنه أنفق في أشرف غاية. 

(۱) البیت في دیوانه ۲۷ «يعصم» وهو له في الخزانة ٠٤٤٥/١‏ والصحاح (جلل) ۱٦۷۳/٤‏ ومجمع 
البيان ۲۲٤/١‏ ورواية صدره فيه: 

هم وسط يیرضی الأنام بحكمهم FF‏ 
جلال: أي حي کٹیر» والحلال: حاعة البيوت»› ا مائة e‏ ا بجلة 

واحدة» أي هم كير ٠‏ 

(۲)في الأصل «مولاته» وهو تحريف. 

(۳) سورة البقرة ۲١۷/۲‏ . 

. ۱۹۹/۷ سورة الأعراف‎ )٤( 
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ما ذكرنا من معاني الول وما يقارب ذلك. 

ویقال: «فلان ول فلان» أي ولي نعمته أي قد أولاه نعمته وأنعم عليه › 
وأسداها إليه فلم بحل بينه وبينها. فالله عز وجل ولي المؤمنين بإنعامه عليهم وإحسانه 
إليهم. 

فإن قال قائل: فقد أنعم الله ٤٤/‏ عز وجل على الكافرين كا أنعم على 
المؤمنين أفيجوز أن تقول: الله ولي الكافرين؟ . 

قيل له لم نقل إنه لا معنى للوليّ إلا هذا بل قلنا: إن هذا أحد وجوه الوليء 
ومع ذلك فإن الله عز وجل اسمه لا أنعم على المؤمنين فقابلوا إنعامه بالشكر والإقرار 
والطاعة والتوحيد جاز أن يقال الله ولل الذين امنوا بإنعامه عليهم وقبوهم وشكرهم . 
وإن کان قد نعم على الكفار فلا يقال هو وليهم لححودهم ذلك وتركهم الإقرار كا 
قال عز وجل لنبيه صلى الله عليه وسلم : لإنغا أنت منذر من بخشاها»()ء وقد أنذر 
من لم يخش أيضأًء ولكن لا لم ينتفع بإنذاره غير من خشي قيل: «أنت منذر من 
يخشاها ولم يقل أنت منذر من لم يخش إذ لم ينتفع بذلك الإنذار. ومع ذلك فلا كان 
الول قد يكون بمعنى الناصر والموالي والمثني وغير ذلك لم يجز أن يقال: الله ولي 
الكافرين فيسبق إلى ظن السامع نه راډ به صل تلك الأوجه إذ”") كانت أشهر 

وأعرف وأكثر استعمالاء ومنع من إطلاق ذلك للكفار التنزيل لأنه قال عز وجل «والله 

ولي الذين امنوا بخ رجهم من الظلمات إلى النور» والذين كفروا ٤٤/‏ ب أولياؤهم 
الطاغوت يخرجونهم من النور إلى الظلمات4. 

وتقول: «فلان ول فلان» أي صاحب نعمته ا قد أسداها إليه وأنعم ا 
عليه القائل لمن هو فوقه في الخال والمنزلة وكثرة الالء وقد أحسن إليه: «أنا 


وليك» أي ر یت وریا قال له لك طمعا ي يل حظ 
AT‏ 


. ٤٥/۷۹ سورة النازعات‎ )١( 
في الأصل «إذا» ولا وجه هها.‎ )۲( 
. ۲٠۷/۲ سورة البقرة‎ )۳( 

)٤(‏ ي الأصل «الذي» وهو خطاً. 
)٥(‏ في الأصل «إليه» وهو خطأً . 
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وتقول: «فلانُ ول فلان» أي مواليه ومتابعه على أموره» فأمرهما وشأني)] واحد 
كا قال عز وجل: والذين اووا ونصروا أولئك بعضهم أولياء بعض4). وقال: 
يإوالذين كفروا بعضهم أولياء بعض 4“ أي بعضهم موال بعضا. فأمرهم وشأم 
واحد ویقال: فلان ول فلان أي قریبه ونسیبه کأنه لا حاجز() بين نسبيهي|ا. ٠‏ 
رشك ان کون م هدا قوهم فلان ول فلانة أي ها ونسب» ووز 
وبینها في| ضيه ويراه مما هما فيه صلاخ . 


وقد تیدا الولي بجعنی الوالي کا يستعما الغريم بمعنی ا و 
8 رفلان ولي فلان) اذا n‏ ا فله ولاؤه وهو : أي صاحب ولا 


يقال: «ولٌ بين الولاء» ) بف بفتح الواو» وال ! بين الولاية ر الواو» ومولى 
ا حکاه بو عمرو 4 ۰ . وغیره «وفي فلان مووي . والولي في غبر 
0 ا: مُطر الربيع الثاني 0 للأول «الوسّمَي» لأنه يسم e‏ بالنبات» والثاني 
اوي لأنه يلي الأول کأنه من الموالاة والمتابعةء فهذه عشرة أوجه في الول كلها 
ترجع إل غا دة لك ر فتدبرها لأن كلام العرب - ك قال أبو العباس المبرد - إذا 
اتفقت ألفاظه فبعضه اخذ برقاب بعض ۸ 


.۷۲/۸ سورة الأنفال‎ )١( 

(۲) سورة الأنقال ۷۳/۸. 

() ي الأصل «لا حاز». 

(6) ي الأصل ((وبينه) وهو خطاً . 

(9) في الأصل «ولاية» وهو تحريف. 

() انظر مجاز القران .۲٠١٠/١‏ فقد قال أبو عبيدة: «إذا فتحتها - أي الواو- فهي مصدر المولىء وإذا 
كسرتها فهي مصدر الوالي الذي يلي الأمرء والمولى والمولي واحد». ) 

(۷) هو إسحاق بن مرار الشيباني الأحهر تلميذ المفضل الضبي . ولد بالكوفة» وكانت أمه نبطية فعاش 
هناك مولى لبني شيبان» ونزل أحياناً ببغداد فأخحذ عن المفضل الضبي وسار على غرار أستاذهء 
فوجه عنايته إلى الشعر القديم ويروى أنه جمع أشعار أكثر من ثمانين قبيلة من قبائل العرب ووضعها 
في مسجد الكوفة . أخذ عنه ابن سلام وابن السكيت . توفي سنة ۲٠٠‏ أو ١٠۲ه.‏ وقد نيف على 
التسعين . انظر ترحته في: المعارف ٠٤ه.‏ ونزهة الألباء ٦۲٤‏ وتهذيب اللغة ۳/١‏ والبغية 
۱ , وبروکلمان ۲۰۲/۲. وأبو عمرو الشیباني للدکتور رزوق فرج رزوق. 

(۸) أشار إلى ذلك في ص ٥٩‏ . 
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وتقول « ولي فلان مدينة كذا» من الولاية يليها ولاية» «وولاه فلان إياها تولية»» 
وزولدت الأمر والبلاد» كذلك إليه ولاية . وإذا أمرت قلت : «له» یا هذا فزدت في اخره 
هاءٌ ر وليست من أصل الكلمة لكثرة اا من الإجحاف e‏ وذلك انه 
قد ذهبت فاه ولامه. وأصله و ولي ففاؤه واو و ياء فوخت سقوط الواو في 
ا کا اط من «وعَدَ يعد» و«وزن يزن» e‏ یکون إلا مستقبلا ووجب 
سقوط لامه للأمر كا تسقط من اقولك في الأمر: «اقضِ ( و«ارم ( و«امضصِ ( َقَيَّتْ 
عين الفعل وهي اللام ٤٥/‏ ب من ولي فقلت: ول » «یا هذا»» فلا بقيٰ على حرف 
واحد گا 1 الوقفٌ فإن اتصلت ا فاءُ العطف أو الاو وتات عن الماء في التكثير 
فقلت : فل عَمَلْك» أو «ول عَمَلك». وكذلك قول «(شه ثوبك» من الوشي› وإن 
دحلت الفاء والواو جری ری «فل عَمّلك». 

شرل في التثنية : «ليا عَملّکا» فترد د لام الفعل وهي الياء لذهاب العلة ۰ 
کانت من أجلهاء وذلك أنكٌ كنت تحذفهًا في علامة للبناءَ والجزم كم 
قل م يمضٍِ » وم يش » ثم فوك «م يمضيا» ودم ي يمشيا»» وفي الأمر «امضيا» 
و«امشیا» فترد الا لأن علامة الحجزم والبناء سقوط النون كذلك في قولك: «ليا 
عملكا»» ولا ترد الواو التي هي فاء الفعل لأن العلة التي أذهبتها ل تسقط بعد. 


وتقول في الجمع : «یا رجال لوا عملکم» فتسقط الياء لأن الأصل «ليوا 
عملكم»» والياء إذا انكر ما قبلها لا تلحقها ضمة ولا كسرة فتسكن الياء وتحذفها 
لسكونها وسكون واو الحمع بعدهاء وتنقل ضمه الياء إلى اللام لتصح واو الجمع 
بعدهاء ولا تنقلب ياء . 

وتقول لواحدة المؤنث: «يا هند لي عملك» بياء ثابتة وليست بلام الفعل تلك 
ساقطة للأمر ولكن هذه ياء التأنيث التى تكون في مثل قولك: «يا هند اضربي 
وانطلقي وارکبي» . وعلامة الجزم / أ ٤‏ هذا سقوط النونء وأفظ البناء هاهنا 

وتقول للاثنتين كا تقول للمذكرين [لياعملكا]' . 

وتقول للجماعة: «يا هنداث لين عملكن» بياء ثابتة وليست بياء التأنيث هذه 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 


۱۱٩ 


لام الفعل ولا تثبت ياء التأنيث مع النون التي هي إضمار جيم المؤنث» فقسه عنى 
قولك : «يا هذه ا وریا هاتان اضربا» وريا هؤلاء 

فإن أدخلت النون الثقيلة في واحد المذكر قلت في الأمر: «يا رجل لين عملك» 
و«یا رجلان ليان عملکا» وریا رجال لن عملکم»» وي المؤنث «يا مرا لن عملك» 
و«یا مرأتان ليان عملکما» كا تقول للرجلين» وديا نساء لينا عملکن»» وإن ثنيت 
العمل أو“ جعته جاز» وإنغا زدت الألف لتفرق بين النونات. 

وتقول في النون“ الخفيفة لواحد المذكر: «يا رجل لين عملك» باثبات الياء 
وتخفيف النون كا تقول: «يا زيد اقضين بالحق»» ولا يقع في التثنية. وتقول في 
الجمع: «يا رجال لن عملکم») بضم اللام وتخفيف النون وإسقاط الياء. وتقول 
للواحدة المؤنثة من النون الخفيفة: «يا مرأة لن عملك» بكسر اللام وحذف الياء 
وتخفيف کا تقول: «يا هذه اقض ا ولا تقع النون الخفيفة في التثنية ولا 


الغني 
2 في كلام العرب: الذي ليس بمحتاج إلى غيره”. وكذلك الله ليس 
بمحتاج إلى أحد جل وتعالى عن ذلك علواً كبيرأ كا قال: إن الله لغني عن 
العالمين74. وكل الخلق إليه جل اسمه محتاج كا قال: يا أا الناس أنتم الفقراء 
إلى الله والله هو الغني الحميد. فالله عز وجل ليس بمحتاج إلى أحد في خحلق وما 
بخلق» ودبر ويدبر» ويعطي ويرزق ويقضي ويمضي لا راد لأمره وهو على ما يشاء 
قدیر. 


| أصل الغني ي ر العرب» وهو أن 5 بالإإنسان ا ل غیره 
وإغا سمي دو اليسار والال غنیا لاستغنائه با )ال الذي عنده عن غیره وحاجة الناس 


(۱) في الأصل «و» والصحيح «أو» . 

(۲) في الأصل «نون» والوجه أن تعرف. 

(۳) قارن ما جاء هنا با ذكره ابن فارس في متخير الألفاظ «باب الغني» ص ٠١١-٠٤١‏ . 
)٤(‏ في الأصل «إلى غير». 

() سورة العنکبوت 1/۲۹ . 

(1) سورة فاطر ٠١/۸۲‏ . 
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الا وها غا وليس في العالم أحدٌ غنباً ني الحقيقة لان بکل مَنْ فيه حاجة 
إلى یره = کان ذا یسار أو مُعدماً كرا کان أو صغیراً - لا بد له من الحاجة إلى غيره في 
معونة أو تضرف أو غير ذلك من أمور الدنيا التي بعضها منوطً ببعض . 

وجميع من ني العالم محتاج بعضهُم إلى بعض إلا القليل ممن صرفوا فكرهم عن 
أمر الدنيا دفعة وانصرفوا إلى الباري جل اسمه وعلا. إن أولئك لا يكادون يستغنون 
/۷ أ عما يواريهم من الملبس ويكفهم من الح والبرد ويغذيهم من المطعم والمشرب. 
فأمر الدنيا کذلکم بعضه مقرول ببعض . 

فليس الخنى على الحقيقة غير الله » لأنه الغنى في الحقيقة عن جيع الأشياء وكلنا 
إليه مفتقر محتاج . 

وترو ال من الناس أنا غني عن فلاب وفلان موسر مك » وهو معدم 
فقیر SES e 2 e‏ 


u‏ ما يبستعان. ره فيه » کل ا اله وهو عه غني» ولذلك قر 
غني الفس»٠‏ '» وينشد هذان البيتان ويقال إن لعثمان بن عفان رضي الله عنه: 


ومنه قول الخليل بن أحمد أنشدناه ابن الأنباري عن شيو خه : 


أبلغ سافان أي E‏ ي سعة 
ا و ال 
سشخى بنفسي أي لا أرى اخَدا 


موت مزلا وا يبفهى عل ا 


(۱) ي التمثيل والمحاضرة ۳۹۴۳ «غنى النفس أفضل من غنى المال». 
(۲) البيتان في زهر الأداب ۳۹/١‏ «وإن عضها» و«إن تتابعت» و«بباقية» . 
(۳) البيتان منسوبان للخليل أيضاً في أخبار النحويين البصريين ۴١‏ وطبقات الزبيدي ٤١‏ ونزهة = 


۱۱۸ 


فقد كشف لك عن معنی الغنی» وأوضحه آلا تری أنه قال: «أني عنه في سعة 
وني غنى غير أني لست ذا مال» فقد عرفك أنه ٤۷/‏ ب غني وهو غير ذي مال . فليس 
الغنی بال مال فقط وکم من ذي مال مکثر لا یتصرف فيه ولا يستغني به ویتصدی 
لمعروف من هو دونه في اليسارء ويتضرع إليه فيصبر هو الفقبر وإن كان ذا مال 
الول غا وان کان دونه لي اليسار. 

وأهل اللغة مجمعون على أن من اليسار» وکثرة المال مقصور مکښور 
الأول ا الغناءَ من الصوت ا کي ل > وأن الغناء بمعنى التفع مدود 
مفتوح الأول » يقال: «فلان قليل الغناء عنك»(). أي قليل . قال الشاعر: 


EE EE‏ على مالك إذا الحرب شبت بأجداها) 


وريا جاء الغفى من الحدة واليسار في الشعر ممدوداً ضرورةء وذلك عند الكوفيين 
جائز للشاعر استعماله ضرورة أعنى مد المقصور» ولا ميزه البصريون. وأنشد 
الكوفيون: 


op, 


سیعغنینی الذي أغناك عن فاا۳) فقر يدوم ولا غناءٌ) 


فمد الغنی کا ترى» وكان الزجاج ينشده «ولا غناء» بفتح أوله ويخرجه إلى معنى 
النفع» وقال : اا ر عن معی الغنى» ولیس هذا بسي ء لأن ین الغنى ف 
اليسار والنفع e ll‏ 


= الألباء ۷ وانباه الرواة ۳۳۹/۱ ووفيات الأعيان ۲۱۹/١‏ وأساس البلاغة (سخی) ۲۸۹ 
والبغية ۱ وقد ذکر البیتان ف خبر طویل في الاشتقاق لابن دريد ٤۷‏ ونور القبس ٦٦‏ 
ک) وردا مع بيت ثالث في «الزاهر» »٦/١‏ ۷ وتفسير رسالة ابن قتيبة ۳۲ أ. 

(۱) فی اللسان (غنا) ۳۷۹٦/۱۹‏ «والغناء بالفتح النفع» والغناء بفتح الغين ممدود الأجزاء والكفاية. . 
قال ابن بري : الخناء مصدر أغنى عنك أي كفاك على حذف الزوائد» وقد خلط الزجاجى هنا بين 
ال د 

(۲) البيت لالك ر ا في اللسان (جدا) ۱٤٨/۱۸‏ والجحمهرة (ڄ د و) ۲۲٠/۴۳‏ وفيه) 
وجداء» . 

(۳) في الأصل «ولا» وهو تحريف. 

۰۸4 والموشح‎ ٤0۲/۲ الشاهد بلا نسبة في الأغراب في جدل الأعراب ۷ والانصاف‎ )٤( 

والملخصص 6 واللسان (غنا) ۳۷۳/۱۹ وروايته «غناء» بالفتح والكسرء والمقصور 
والممدود لابن ولاد .1١١‏ والمنقوص والممدود للفراء ۲۸. 


۱۱۹ 


وجي البصريود فصر الممدود للشاعر ولا مجيزونً له مد المقصور» وفي هذا كلام 
ونل ؛ وقد أملينا هذه المسألة بحججها وعللها في كتاب «المسائل الصغس(٠‏ فکرهنا 
۸/۸ أ بطويل الکتاب بذكرها. ٠‏ ۰ 

وضصد الغو : الفقس ويقال فلالٌ غ بين الغنى» وفلان فقير بين الفقر. قالوا 
اشتقاق الو أحدهما من فَقَرتهُ أي کسرت فقاز ظهره فكأنه لا ناله من 
ضعف الفقر والمسكنة فقير أي مكسور الفقار لا هوض به. 


والآخر أن يكون من فقرت مشفرٌ البعير إذا حززته بحديدةٍ» ثم جعلت على موضع 
الحر الحرير وعليه وتر ملوي لتذله بذلك وتروضه لينقادء فكأن الفقير لسوء حاله ذليل 
منقاد . 


وللعرب ألفاظ تستعملها في الغنى والفقر نذكر بعضها في هذا الموضع لأنه يّليق 
بذلك» فما يقال في الغنى على ما قرأته على أبي إسحاق إبراهيم بن السري 
الزجاج”). قال : قرأت على أبي محمد بن الطيّان المعروف بالقرشي". وقال: قرآت 
على أي يوسف يعقوب بن إسحاق السكيت قال : 


تقول العَرّب للْنى: «إنه لمكثر» و«انه لمشر» و«قد أثرى يثري إثرائً» إذا كثر 
ماله( ورا بنو فلان بی فلان إدا صاروا أکثر منہم . 


ويقال : «إنه لذو ثراء وثروة) تراد أنه لذو عدد وكثرة . 


(۱) 4 نعثر على تفصيل لمذه المسألة في كتاب «المسائل» الذي أورده السيوطي ضمن الأشباه والنظائر 
۴۳/ه. ولعله يقصد بالمسائل الصغير «الحمل الكبرى» أو أن السيوطي لم يدرج جيع المسائل التي 
ذكرها الزجاجي في الأشباه والنظائر. وانظر «الجمل» - باب المقصور والممدود- ص ۲۸۰ - 
۵٥‏ . 

)۲( في الأصل «الزجاجي» وهو خطأاً من الناسخ. 

() الذي في «أمالي» الزجاجي ص ۲۳ «آبو الحسن بن الطيان» . 

وهو محمد بن الحسين بن سعيد بن أبان بن عبد الله أبو جعفر الهمداني المعروف بابن الطيان 
الزعفراني مقريء ثقة . 
انظر ترجمته في : غاية النہاية في طبقات القراء ۲/ ١۳٠1ء‏ وتاريخ بخداد ۲۳۸/۲ ولسان 
المیزان ۱۳۸/۰ - ۱۳۹ . 
)٤(‏ انظر تہذيب الألفاظ ص١‏ . 


1۲۰ 


ويقال : «إنه لذو وفر ودو در وقد اف من اال ا ۳ ورإنه 
لمترب» ۲ له مال مثل التراب کا انل ا أي کثيراأء و«رجل ال ومیل»"» 
کشر المال . و«قد أمر ٤۸/‏ ب ماله يأمر آمر: إذا كر و«قد ضفا ماله يضفو 


ويقال: «أضنى» القوم و«أضنؤوا» “: إذا كثرت ماشيتهُم. والمشاءُ والغشاءُ 
والوشاءُ - ممدودات - : تناسل المال وكثرته(. 

ويقال : « إن له مالا ا اشا وکسا وعکامسا» : : أي کثیرا 
٤‏ الماشرة شية والإبل. ر a‏ کاس ويقال : « إن له yU‏ دا مر) » والمرً: 
الفضل› ويقال : « إن له ا علبطة» : أي كثيرة› ولا يقال إلا ٤‏ الغنم. 

e‏ «رجل حظيظ جديدً»: إذا کان ذا حَظ من الرزق وذا جد «ورجلٌ 

: کشر لمال ویقال: «فلان في عيش رخاخ وعفاهم» أي واسع» و«إنه لفي 

أمة ا ورفهنيق ورفاهية»› و« في عضراء من العيش»› و«إنه لذو طثر » 2 
بذلك السعة» و«فلان في عيش رقيق الحواشي» أي ناعم . 

والحلء لمال الكشس» وكذلك 0 ء#قل ارق 0 فلان» : کر مال 
«حاء فلا بالطم والرم»(: إذا حاء يا 8 والطم : الرطب» والرم : 
والفنع(: كثرة امال ¢ و«وقح فلان ي الاهیغین )ې أي ٤‏ الطعام 


(1) في مجالس ثعلب ٥۹٦/۲‏ المستوثج : الكثبر المال» وانظر كذلك المخصص ۲۷۹/۱۲ . 

() انظر الملخصص ۲۷١/۱۲‏ . 

(۳) في تهذيب الألفاظ ص ۲ «ويقاں أمر ماله يأمر أمراً وأمرة» وقد نقل ابن سيدة نفس قول ابن 
السكيت في التهذيب انظر الملخصص ۲۷۷/۱۲ . 

() انظر الملخصص ۲۷۷/۱۲ . 

(°) في الجمل ۲۸4 «والمشاء والفشاء: تناسل الال وكثرته». ولم يرد ذكر الوشاء فيه. 

() انظر المخصص ۲۷٤۲/۱۲‏ . 

(۷) انظر الأتباع وامزاوجة ٠٠‏ ومتخير الألفاظ .٠٤٠‏ وتہذيب الألفاظ ۹. والملخصص ۲۷۹/۱۲» 
والفاخحر للمقضل .۲٤۲‏ وأدب الکاتب ۷ والمستقصى ۳۹/۲ . 

(۸) في اللخصض ١ ٠/١١‏ «الفنع»: كثرة الال وكذلك في العين ۱۴۷/١‏ - مخطوطة دار العلوم - 
وكان في الأصل «القنع» ولعله من خطأ الناسخ. 

ء٠١ ومتخير الألفاظ ١١٠٠ء وتهذيب الألفاظ‎ .۱۸۲/١ انظر الفاضل ۲۲. ونوادر أبي مسحل‎ )٩( 
وأدب الكاتب ۳۷. والمستقصى ۳۷۷/۲ ويضرب هذا المثل لمن حسنت حاله.‎ 


۲1 


و«فلان عریضص البطان»: إدا اثر ی وکر ماله و«ر حي اللبب» كذلك en‏ ما شاء» 
ويقال : «جاء الضحّ والریح»() في موصع الكثرة أي مما ات عليه الس وجرت 
عليه الريح . و«فلان مليءَ رکا ): أي حاضر النقد. 


ویقال «وفی الال يفي وفاء»» و«غی ينمي ناء : إذا كثر و«رجل مض“ 
/4 أ أي له ضرة من الال أي قطعة يعتمد عليهاء والهيء: الطعام» والجيء: 
الكرات:. 

ویقال «فاد لفلان مال يفيد فيدأً»): إذا ثبت له مال. والاسم الفائدةء وقالوا: 
«استفاد أن مالا اسفادةة) وکرهوا أن و «أفاد مالا»» وقال بعض العرب: 
«أفاد مالا» : إذا استفاد مالا . 


ویقال: فلان ف عيش غرير» وأغرلء وأرغل» وأغضف. وأوطف. وأغلف : 
إذا کان حصباء وعيش رغد معد بمعنی › وعام آزن(): حصب » ورجل مصيع : کثر 
الضيعة» والغيداق): الواسع من کل شيء. ویقال: أرتع القوم : وقعوا في خصب 
ورعوا. 

وما يقال في الفقر"٠‏ قد ذكرنا معنى الخنى والفقر واشتقاقهاء وأكثر أهل العلم 
على أن الفقر: الذي له البلغة من العيش › والمسكين : الذي ل شي ء له وبالاستاد 
المتقدم عن اب السكيت قال : قال يونس بن حبیب : : قلت لأعرابي : أفقر أنت؟ 
قال : لاوالله بل مسکين › يقال من ذلك على ما دکره ابن السكيت بالاسناد المتقدم : 
فلان فقیں» مقتر» محوج» مقلء حل معْورء مفتاق: ذو فاقة» محتاج: ذو حاجة» 


۲٤١ ومتخير الألفاظ ١٠٤٠ء والاتباع والمزاوجة ۴۷ والفاخر‎ .٠١ انظر تهذيب الألفاظ‎ )١( 
.٠٤/١ والمستقصى ۳۹/۲ والصحاح (زكاً)‎ 

(۲) تهذيب الألفاظ ١١‏ والصحاح (زکاً) .٥٤/۱‏ 

(۳) اللسان (ضرر) ٠١۸/۰١‏ . 

. ١١ تہذيب الألفاظ‎ )٤( 

(ه) انظر تهذيب الألفاظ ٠۳‏ ونوادر أبي مسحل 11/١‏ ومتخير الألفاظ ١ه‏ . 

. ٠۳ تهذیب الألفاظ‎ )١( 

(۷) قارن ما جاء هنا با ذکره ابن فارس في متخبر الألفاظ «باب الفقر» ٠١۸-٠١۲‏ . 

(۸) انظر النص الكامل مع حذف «بل» في إصلاح المنطق ۳۲۷ وتذيب الألفاظ ٠١‏ . 

)٩(‏ في متخبر الألفاظ ٠٠١١۲‏ «حتل». 


۱۲۴ 


مسکین» معدم» سر و فا روت او ق 2 ر ایضاً - 
کانع» مدقع» قانع وهو الذي تال الناس» يقال منه: قنع - / 4۹ ب يقنع قنوعا إذا 
سأل» ومن الرضا قنع يقنع قناعة " يقال: «نسأل الله القناعة با رزق» ونعوذ به من 
القنوع»» وينشد للشماخ“: 

لمال المرء يصلحه فيغني مفاقره أعفُ من القنوع ) 

اي من مسألة الناس. ويقال اشا «رجل مملط»» «ومعصب») وهو الذي عصبت 
السنون ماله وقيل: هو الذي يتعصب بالخرق من سوء الحال والجوع). والمسيف: 
الذي قد ذهب ماله - والسواف: للموت» وقع في الال سواف» وهذا قول 
الأصمعي " والأول قول أي عبيدة - وإنه لمخفق» وإنه لملفج» وملفج م الفاء 
وكسرها قد رويا جيعاً - ومفلس» وعائل - عال يعيل: إذا افتقر» وعال يعول: 


(1) انظر إصلاح المنطق ٠١٤‏ وفيه «ويقال: رجل سبروت في رجال سباريت وهم المساكين 
الملحتاجون. وامرأة سبروتة. قال: وسمعت بعض بني قشير يقول: رجل سبريت وامرأة سبريتة 
في رجال ونساء سباریت». وانظر الملخصص ۲۸٦/۱۲‏ . 

(0) انظر مجاز القرآن ١/۲‏ - ۲ه. وقد ذهب أبو عبيدة إلى أن معنى القنوع من الفقر والمسالة 
وا لخضوع» وقال: «وأما القانع في معنى الراضي فإنه من قنعت به قناعة وقناعا وقنعأء تقدیره 
علمت» يقال من القنوع: قنع يقنع قنوعاًء والقانع قنع يقنع قناعة رفغا وقنعا وهو القانع 
الراضي» . 

وانظر كذلك إصلاح المنطق ۱۸۹ . 

)۳( الشماخ بن ضرار الذبياني كان اضرا للحطيئة › شارك | في معركة القادسيةء وهو من طبقة أي 

ذؤيب والنابغة ولبيدء وقد عدّه ابن سلام في الطبقة الثالثة . 
انظر ترجمته في: الشعر والشعراء ۲۳۲/١‏ والموشح ۷٦ء‏ وطبقات ابن سلام ١٠١٠ء‏ 
والخزانة .۲٦/۱‏ وبروکلمان ۱۷۰/۱ . 

)٤(‏ البیت في دیوانه ق ٤/۱٠١‏ ص .۲۲١‏ وديوان المفضليات ۳۸۸. والعين ۱۹۳/١‏ والصاحبي 

۳۹ والصحاح (قنع) ۱۲۷۳/۳ واللسان (فق) ۳۹۸/١‏ وأساس البلاغة (فق) ۷۸١٤ء‏ 
والتاج (فقر) ٤۷۳/۳‏ واضداد ابن الأنباري ۷ والحمهرة (ع ق ن) ۱۳۲/۳ ومجاز القران 
۲/ه.. وفصل المقال .۲٠٠‏ وجحمهرة الأمثال ۱۳۲/۴۳ وتہذيب الألفاظ ١١‏ . 

)٩(‏ قارن ذلك با ذكره ابن فارس في متخير الألفاظ ۲, حيث قال: «المحتاج والذي عصب بطنه 
من الحوع والذي عصبته السنون أي أكلت ما له» وانظر كذلك تہذيب الألفاظ ١١‏ . 

»( انظر قول الأصمعي في اللسان (سوف) ٦٦/١١‏ وتجد فيه أن الأصمعي يذكره بالضم فقط - 
السواف - بينا ورد في اللسان بالضم والفتح» وأما قول أبي عبيدة فتجده في المخصص 
۲ والغریب المصنف ٤۳۷ - ٤۳١‏ . 


۲۴۳ 


جار» وأعال عياله يعيلهم : إذا صانہم - ويقال رجل مكد: إذا امتنعت عليه الأشياءء 
ورجل مبلط: قد لزق من فقره بالبلا وهي الأرض الملساءء ويقال رجل مصرم» 
خف جحد معرُ» زمر» كل هذا بجعنى قلة المال. 

وون ذو خصاصة وهي الفقر والحاجةء والشظف: يبس العيش وشدته» 
ورجل ترب : إذا لزق بالتراب ويقال رجل مرمل» ومنفق» ومقو» إذا ذهب 
طا ى فر أو حفر ورل مر إا ات اق ال فلم باو إل رل وا 
يكن معه زاد» ورجل مكر”: إذا ذهب ماله وكذلك إذا ذهب زاده في السفرء 
ومنفض : إذا ذهب طعامه من اللبن ٥٠/‏ أ وغيره. 


ومن أمثال العرب «النفاض يقطر الجلب»“: معناه إذا انفض القوم قطرول 
إبلهم التي كانوا يضنون با فجلبوها للبيع . ورجل أرمل محتاج» وقوم أرملة وأراملة 
ا 

وقال أبو عبيدة: جاء في الحديث «لا يترك في الإسلام مفرج“» - بالجيم - وهو 
المغلوب المحتاج أي لا يترك في أخلاق المسلمين حتى يوسع عليه. 

والضفف: قلة ذات اليد وكثرة العيال وكذلك الوبد: الضيق وكثرة العيال» 
«والحور بعد الكور»(“: القلة بعد الكثرة» قال الأصمعي : مثله: «العنوق بعد 
النوق» ")ء «والمجرف»)(): الذي قد ذهب ماله والجاف: الذي ذهب أكثر ماله 
وهذا باب يكثر جدأء وني هذا المقدار منه كفاية في هذا الموضوع» ونعود لتمام القول 
ي معنى الغنى . 


. ٤١۷ انظر الغريب المصنف‎ )١( 

(۲) لم نعثر على اللفظة في المعاجم التي رجعنا إليهاء ولعلها تحريف ل «مكد» المذكورة قبلها. 

(۳) انظر مجمع الأمثال ۳۳۸/۲ ومتخير الألفاظ ٠٠١‏ وتہذیب الألفاظ ۲۲. 

)٤(‏ انظر النهاية في غريب الحديث ٤۲۳/۳‏ و٤۲٤‏ وتهذيب الألفاظ ۲٠٤‏ والفائق في غریب الحديث 
۲/۲. وغریب الحدیث ۳۰/۱ . 

رهم تہذیب الألفاظ ۲٤‏ والمخصص ۲۸۸/۱۲ نقلا عن ابن السكيت. 

. ۲۸۸/۱۲ والمخصص‎ .۲٤ جمع الأمثال ۱۲/۲ وتهذيب الألفاظ‎ )٩( 

العنوف : : مع العنافق وهي الأنتى من أولاد المعزء وهذا جع نادر یضرب لمن کانت له حال 

-حسنة ٹم ساءت . 


(۷) في المخصص ۲۸۸/١١‏ «المجرف»: الذي ذهب ماله 


۱۲٤ 


ويقال : غنیت عن کذا وکذا غنی» وأنا عنه غان» ومنه قول طرفة : 

متی تأتنی أصبحك. كأساً رويْة وإن كنت عنها غانياً فاغن وازدد<) 

وغنينا کان کذا وکذا أي أقمنا به . والمغنى : المنزلء والجمع مغان» قيل سمي 
بذلك لأنهم غنوا بالمقام به عن سواه. 

والغانية "“ من النساء قیل : هي التي عنیت بحسنا عن التحسن › وهو قول 
الأصمعي » وقيل: هي التي غنيت بزوجهاء والحمح الخواني . قال النابغة: 

في إثرٌ غانيةٍ رمك بسَهُمها فاصابً قلبك غير أن ل تقصد 

ویروى ٠٠/‏ ب «في أثر جارية» . وقالوا في قول النابغة: ‏ 

غنيت بذلك إذ هم لك جيرة مها بعطف رسالة وتودرد) 

أي عاشت بذلك من قول الله عز وجل: لإكأن لم يغنوا فيها وقوله: 
بعطف رسالة وتودد منها لي أي غنيت تلك الحال الى وصفها عنہاء وغنیت انا بعطف 

والغناء من الصوت كا ذكرت لك ممدود. قال الشاعر: 

ن بالشخر آنا كت قائلة. إن الك دا الم ما 

الحميد 

المد :اة ذو المد الت :ذلك وق دكا الفرى ن اج 

والشکر في ذکرنا معنی الشاکر فيا مضى من الکتاں": 


() انظر ديوانه .۲٠‏ والعقد الثمين ۷ه. وفيه)ا «ذا غنى» والخزانة ۱۳۹/٤‏ ورسالة الغفران .٠۴۳٤‏ 

انظر الغريب المصنف «باب نعوت النساء مع ازواجهن» ص ٠١‏ . 

)۳( دیوانه ۳۰. ویروی رمتك بطرفها. 

. ۸ والحمان في تشبيهات القرآن‎ ۳١ دیوانه‎ (٤( 

(9) سورة هود ٦۸/۱۱‏ و٥٩‏ . 

() البيت لحسان بن ثابت في الموشح ۷ وصدره «تغن في كل شعر أنت قائله» واللخصص 
۴۳ وبلا نسبة في اللسان (غنا) .۳۷۹/٠۹‏ والتاج (غنى) ۲۷۲/٠١١‏ والمنقوص والممدود 
للفراء۱۸. والمقصور والممدود لابن ولاد ۱ وشرح مقصورة ابن درید ۲۳۸ . 

(۷) انظر: ص ۱۳۸ . 


1Yo 


القائم 
القائم : «هو القائم على کل نفس با کسبّت»“ والقائم بأمورٍ عبادِِ وقد 
- شرحناه مُستقصیٌ في ذكر اشتقاق القيوم. 
الوهاب 
الوهاب: الكشر اهبة والعطية › وفعال ٤‏ کلام العرب للمبالغة» فالله عر وجل 
وهات ہب لعباده واا بعد واحد ويعطيهم › فحاءت الصفة على فعال لكثرة ذلك 
وتردده . واأهية : اللاعطاء تفضا وابتدأء من عبر استحقاق› ولا مكافأة قال الأعشى : 
هب الجلة الجراجر كالبستان تحنو لدردقٍ أطفال 
والبغايا يركضن أكسية الاضريج والشرعبي /١ه‏ أ ذا الأذيال 
والمكاكيك والصحاف من الفضة والضامزات تحت الرجال( 
وقال النابغة: 
الواهبُ المائة الإبكارً زيا سعدان توضح في أوبارها اللبدٌ) 
ويقال: وهبت آهب هبة» وأصله أوهب وهُبة. وكذلك وهب زيدٌ لفلان هبة 
هب» والأصل يوهب فوقعت الواو بين ياء وكسرة فحذفت لذلك» ثم ذهب بيفعل 


إلى يفعل لكان حرف الحلق وهو اهماء ففتح المستقبل لذلك» فقيل: «مب» کا ترى 
وحمل سائر المضارع عليه لئلا تلف الباب» وقيل ف المصدر: «هية» وکان أصله 


«وهبة» فكرهوا الكسرة في الواو لاعتلال الفعل منه فحذفوهاء وألقوا حركتها على 


( انظر: سورة الرعد ۳۴/۱۴ لهو قائم على كل نفس. .). 

(۲) انظر: ص ۱۷۳ . 

(۳) الأبیات في دیوانه ق ٤1/۱‏ و۷٤‏ و٩٤‏ ص٩۰‏ والأول في اللسان (جرر) ۲٠۲/٠‏ وتهذيب 
الألفاظ ٦۷‏ والخزانة ٤/١1۸ء‏ والقلب والإبدال ۲ والجمهرة (بعي) 1“ والأول 
والثاني في غریب الحدیث ۳۳۹/۳: وعجز الثاني في الاشتقاق لابن درید .۳۷١/۲‏ 

الحلة: الكبار المسان من الإبلء الجراجر: الضخام» الدردق: الصغار ولا واحدة اء 
الاضريج :. الحرير الأصفر» الشرعبي : الحرير الأ ذا الأذيال: الطويل الذي عجره وراءها حين 
تمشي » اللكاكيك : كؤوس الخمر. 

(4) ديوان النابغة الذيياني ٩‏ واللسان (غرب) ۱۴۲/۲ . السعدان: نبت ينجع في الماء فتسمن عليه 

الإبل وتحسن أوبارها وتعذب ألباناء وأطيب الإبل لحا ما أكلت السعدان. 


۱۲١ 


الحرف الذي بعده لأنهم لو تركوها بعد سلب حركتها فلا“ يكن النطق ا إلا 
باجتلاب ألف الوصل ها فكانت تجىء ألف الوصل مكسورة وبعدها الواو ساكنة كان 
يلزم قلبها" ياء» فكان يصير «إببة فكانوا يصيرون إلى أثقل نما هربوا منه فرفضوا 
ذلك» وحذفوا الواو وألقوا حركتها على ما بعدها فكان ذلك أخفً عليهم . 

السريع : جيل ا : سرع فلان فهو سریع» ای ار /۵۱ ب سریعا 
كقوهم : «ظرْفَ فلان فهو ظریفٌ»» و«کرم فهو کریم». 

ومعنی السريع ٤‏ صهاته تعال عر وجل أذ نه سریع الحساب لعباده وأنْ أفعاله. 
تسرځ فلا بُبطيءُ منها شيء عا ارا لات بر ادرو ولا علا ولا كلفة وإنما أمره 
ا إدا أراده أن شل له «کَنْ فیکون» ٩"‏ فهذا معنی السريع على دوجیه اللغة 
والله أعلم وأحكم . 

وتقول العرب ٠‏ «سرعان ما فعل فلان کذا» بمعنی سرع کا نقرلوں وشکان 
ذلك ومنبم من یقول: i E‏ أرق السکیت: 

ید «سرع دا» ور«ما» زائدة. 

الخبر ) 
الخبيرً: العام بالشيءء يقالٌ: «خَبَرّتٌ الشيء واختبرته» إذا علمتة والر: 


. في الأصل «ل» وهو خطأاً‎ )١( 

(۲) في الأصل «قبلها» وهو تحريف. 

في الأصل «فيكن». 

(6) البيت. لزغبة الباهلي أو مالك بن زغبة كا في إصلاح المنطق ۳٠‏ و١١۲١ء‏ واللّسان (نور) ٠١٤/۷‏ 
و(حذق) ٤۰/٠١‏ والتاج (نور) ٥۸4/۳‏ و(حذلق) ۳٠١/١‏ وأساس البلاغة (سرع) ۲۹۴۳ء 
والصحاح (سرع) ۳“ ؛“ وبلا نسبة في مجالس علب ١/١۱۷ء‏ والمحتسب ۱۸۲/١‏ . [ 

وقال ابن بري إنه لأبي شقيقق الباهليء واسمه جزء بن رباح وقد أراد الشاعر: أنفارا يا 
فروق . وقوله : سرع ماذا: أراد سر فخفف. فروق: اسم امرأة أو وصف هما وما زائدة. وذا: 
فاعل سرع» وحذيق : مقطوع. 

ويروى: وحبل البين منتكث» ومنتكث: منتقض» والبين هاهنا: الوصل . 


۲۷ 


بره الإنسان إذا أخبر أي جرد فبدت أخلاقة. 
والرَةّ - بالكسر - الاختبار. تقول العربُ: «أنتَ أبطن بفلانِ حبر وأطول له 
و 0 غ 


وتقول أخبرت فلانا وخبرتة» ويجمع ابر أخباراً. والخبارً: أرض رخوة تتعتعٌ 
فيها اللات قال الشاعر: 

يُتعتم في الخبار إذا علا ويعث في الطريق الي © 

والخبرة: لمزادةء وال : ا ویقال: ناقة حبر ر وبرة) دا کانت 
غزيرة ا Î oY/‏ والخبیر: الفلاحء والُخابرة 9 المؤاكرة على النصف أو 
الثلث أو نحوه» وا اة وحمعها خبور» وال : «خحرج ج القوم بخبورهم) اي 


ھِ 


a 
الرقيب‎ 
الرقيب: الحافظ وهو ما جاء على فعيل بمعنى فاعل بنزلة شهيد بجعنى شاهٍ»‎ 
وعليم بجعنى 2 وسميع بجعنی وکميل بمعنى كافل» وكذلك ا بمعنی‎ 
: حافظ» ورقیبُ معنى راقب»ء والرّقبة: الحفظ والمرتقبٌ: المنتظرء والارتقاب‎ 
الانتظار» والرقب: غلظ الرّقبةء رجلّ أرقب وامرأة رقباءء والرّقوب : المرأة التي لا‎ 
ولد لماء وكذلك الرجل الرقوب الذي لا ولد له.‎ 


في الحديث: «ليس الرقوب الذي لا ولد له إنغا الرقوب الذي لا فرط له»(. 
والرقبی والعمری يقال منہا: أعمرته داراً وأرقبتة دارأ فالعمرى: أن يسك الرجل اخر 


() البيت بلا نسبة في العين (تع) 4٤/١‏ وتهذيب اللْغة (تع) 4٦/١‏ والصحاح (تع) ۹۱/۳١۱ء‏ 
واللسان (خحس) ۰۳۰۹/۰ (تلع) ۹ والأفعال لابن القطاع ١/١٠٠٠ء‏ والمجمل ۹۷. 

(۲) ف اللسان (خب ۳٠٠/١‏ «والخبرة بالضم النصيب» وني ترتيب القاموس المحیط (خبں) ۲١/۲‏ 
«والخبرة بالضم الثريدة الضخمة والنصيب. . . وما تشتريه لأهلك كاخبر» . 

(۳) ۾ ترد في المعاجم بالتاء. 

)٤(‏ ف اللسان (خبں) ۳۰۹/۰- ۳٠١‏ «... والخبران تزرع- أي الأرض - على النصف أو الثلٹء 
وهي المخابرة واشتقت من (خيس لأنها أول ما اقطعت كذلك. والمخابرة المزارعة ببعض ما يحرج 

من الأرض» وكذلك في الصحاح (خس ٦٤۱/۲‏ . 
(ه) انظر: غريب الحديث 1١۰۸/۳‏ والنهاية في غريب الحديث ۲٤۹/۲‏ واللسان (رقبه) 1/1 


۲۸ 


ک e‏ صاحبه عند موت الساكن› ا أن يسکنه فيه فإذا 
- مات المسكن ارتجعه ورثته(. 


الحسيب في اللغة على أوجهء الحسيب: المحاسبٌ على الشىءء الموافق عليه 
فالله عز وجل حسیب عباده أي حاسبهم على أعماهم» ومجازم عليها. 

والحسيبٌ في غير هذا: الرجل: الشريف الكريم الذي يعد لنفسه أباء كراما 
o /‏ ب وماثر حسنة کأنه من الحساب . 

والحسیب : الكفيٌ ")> يقال : «هذا سیب فلانٍ» أي كيه › وات یکون 
بمعنی المحاست بتأویل مفعول» کےا یکون قتیل بمعی مقتول» ودھیں بجمعی مدھون» 
وعدیل بمعنی معادل ومعادل» وشریب بمعنی مشارب ومشارب . 

ويقال: «خسبك“ كذا» أي يكفيك. ومنه قوله عز وجل: ليا أها النبى 
حسبك الله ومن اتبعك من المؤمنين 4“ أي يكفيك الله ومن اتبعك من المؤمنين. 


قال أهل العربية(*: في موضع «مَنْ» قولین» قالوا: جائز أن يون في موضع 
نضب على تقدير فيا أا الي تبك اله ومن اك من الؤمنين) أي يكفيك الله 
ویکفي اتبعك ان المۇمنينء س 2 على | الكاف في «حسبك» لأنه 


إغادة الاقف ٠.‏ 


وجائز ان يکون «مَنْ» في و عطفاً على الله عز وجل» والتقدير e‏ 
الله ومن انك من المؤمنين# أ ي يكفيك والومتون الذين اتبعوك . وفيه وجه ثالث 
على مذهّب مَنْ أجارّ من الكوفيين «مّررت به وزيد» و«دخلت إليك وعمرو» فأجاز 


(1) جاء في الحديث «العمرى لن أعمرهاء والرقبى لمن أرقبهاء والعائد في هبته كالعائد في قيئه 
«وكذلك» من أعمر عمرى فهي لمن أعمرها جائزة» ومن أرقب فهي لمن أرقبها جائزة» ومن وهب 
هبة ثم عاد فيها فهو كالعائد في قيئه» انظر مسند ابن حنبل ٩۳/٤‏ . 

)۳( ف الحمهرة (ف ك ق) ٠١۹/۳‏ «وفلان كفى لفلان إذا كان مکافاً له . 

ز۳ في الأصل «حسب». 

. ٦٤/۸ سورة الأنفال‎ )٤( 

ره انظر بعض هذه الأقوال في معاني القران ٤۱۷/١‏ . 


۱۲۹ 


ا 1 الق اللخفوضصِ بغر إعادة الخافض ( وعلى مزهت حمزة(۳) ف قراء عه 
لإواتقو | أله الذي تساءَلون ره والأرحام 04 o۳/‏ أ بالخقض أن تکون «من») ف 
موضصع خفض عطفا على الكاف في قوله «حسبك» . ومثله قول الشاعر: 


نعلق في مثل السواري سيوفنا وما بينها والأرض غول نفانف 5) 


وقول الأخر: 
أك عل الكة ا أبالي أفيها كان حتفي ام سواها() 


والشواهد من الشعْر في هذا كثيرة» وأهل الكوفة جیزونه - أعني عطف الظاهر 
على اللضمر المخفوض - ويتعلقون مېڏه الشواهد من الشعرء وأهل البصرة يأبونه . 


وتقول: «أحسبت الرجل» أي أعطيته ما يكفيه» ومنه قوله عز وجل: إعطاء 


(۱) في البيان في غريب إعراب القرآن ۲٠١/١‏ «والأرحام قريء بالنصب والجر» فمن قرأ بالنصب 
جعله معطوفا على اسم الله تعالى وتقديره - واتقوا الله واتقوا الأرحام أن تقطعوها - ومن قرأ بالجر 
فقد قال الكوفيون: إنه معطوف على الماء في - به -». 

(۲) حمزة ين حبيب الزيات مولى تيم الله أخو حبيب بن حبيب» كنيته أبو عمارة. من قراء القران 
والمتورعين هي السر والإعلان. مات سنة ٠٠١‏ في خلافة أبي جعفر المنصور. 

انظر ترجمته في: مشاهير علمأء الأمصار 1٦۸‏ والمعارف ٠۲١‏ وصفة الصفوة 41/۳ 

ومعرفة القراء الكبار ۹۳ والجمم ا رجال الصحيحين ۱/۱. 

(۳) سورة النساء ٤./١ء‏ وقد قرأها حمزة بخفض اميم عطفاً على الضمير المجرور في «به» وقرأً الباقون 
بنصبها عطفاً على لفظ الجلالةء معاني القرآن ٠٠۲/۲‏ والمحتسب ١/۱۷۹ء‏ ومحجاز القرآن 
١:؛,؛,؛,‏ وتفسیر غریب القران ۸, والتیسیر ۹۳ والاتحاف ۱۱۱١‏ . 

۳۳۳/١ ب» ومجمع البیان‎ ٩٩ وإعراب القرآن للنحاس‎ »٠۳ البيت في ديوان مسنكين الدارمي‎ )٤( 
وابن يعيش ۷۹/۳ ومحاضرات الأدباء‎ ۲٤/۹ واللسان (غوط)‎ ۲٤۷/۲ والإنصاف‎ 
ومعاني‎ ۲۰۹/١ وحاسة ابن الشجريء‎ ۲٤۱/١ والبيان في غريب إعراب القرآن‎ ٠ا١‎ 
وشرح الأشموني ٤/۷٤ه. وفي معظم المراجع «الكعب»‎ ۳/١ والقرطبي‎ ۸٦/۲ القرآن‎ 
و«غوط» النفانف: جمع نفنف وهو الهواء بين الجبلين» والغوط أو الغول: المنخفض من‎ 
الأرض.‎ 

(ه) البيت للعباس بن مرداس في ديوانه ٠٠١‏ والإصابة ۲٦٤/۲‏ والحماسة الشجرية ۷١/۱۳۴ء‏ 
وعیون الأخبار ۱۹٤/۲‏ ومعجم الشعراء ٠٠۲‏ والخزانة ٤۲۳/۱‏ و۲/ ٠۰‏ و۲۳۰ و۳۳۸ وبلا 
نسبة في الأنصاف ٠١۷/١‏ والقرطبي ٠/١‏ وفي معظم هذه المراجع «احتفی. کان فيها» . 


۱۳۰ 


حسابا چ () أي کثیرا کافیاً. ويقال ضا راخ فلاناً) أي أکثرت له. قال 
الشاعر: 


وليد الحي إن کان جائعا إن کان ا »( 
قول امريء القيس: 
کدعص النقا يهشي ا فوقه . ما احتسبا من لین مس وتسهال ٩‏ 


شبهها بالدعص من الرمل لکثاته وصلابته» و ذلك يهشي الوليدان فوقه 
ا احتسبا: أي باحتسا) يعني . ا کان | خا أي كماية» والتسهال : السهولة 


وهو مئل التكرار» والتمشاء 
a‏ والحسابٌ: الاسم ومنه قوله 
عر وجل : إالشمس () والقمر بحسبان چ( وتقول : حسبت الشيء ا الظنْ - 


or /‏ ب أحسبه وأحسبه حسبة» ۰ HT‏ 


u اللغة آ0 يقال : کان ذلك ف ا أي ف ا من‎ rE 
ا‎ 


)١(‏ سورة النباً ۳۹/۷۸ وانظر مجاز القرآن ۲۸۳/۲ وفيه «أي جزاءء ويجيء: حساباً كافيأء يقال: 
أعطاني ما أحسبني : أي كفاني» . 

(۲) البيت لامرأة من بني نمير اسمها غيثة أم اليثم في الاشتقاق لابن دريد ۷٤‏ ولامرأة من بني قشير 
في اللسان (حسب) ۳٠۲/١‏ و(قفا) 2 و(دوا) ۳٠۹/٠۸‏ وقد نسب لعبد الرحمن بن 
حسان في المخصص ٥۷/٠٤‏ ول ذ نعثر عليه في ديوانه المطبوع وفي التاج (حسب) ۲۱۳/۱. 
لامرأة من بني قشير وبلا نسبة في الغريب المصنف ٤۸0‏ وإصلاح المنطق ۲۳۹ وتفسير غريب 
القران 1۷ء وأمالي القالي ۲٠۲/۲‏ . 

نقفي ‏ تغطي, 

(۴) في ديوانه ٠٤١‏ وشرح السيراني ٠٠‏ أ «كحقف». 

)٤(‏ في الأصل «والشمس» بالواو. 

. «جيع حساب مثل شهبان وشهاب»‎ ۲٤۲/۲ سورة الرهن ١٠/ه. وفي مجاز أي عبيدة‎ )١( 

() ف الأصل «ما حسباني» . 


۱۴۱ 


والسان :اغا بضم الحاء - العذاب من قوله عر وجل : يإيرسل عليها 
حسبانا من الساءه(). قال الضحاك”“: الحسبان: العّذابُء وقال أهل اللغة: 
الحسبان): المرامى اق رن ہا » اة ا وال أيضاً: الخدة(). 


الشهيد 
الشهيد في اللغة: بعنى الشاهدء كا إن العليم بمعنى العام والرحيم بمعنى 
الراحم» والشاهد خلاف الغائب» تقول العرب: «فلان كان شاهدأ هذا الأمر» أي ۾ 
يغب عنه . فالله عز وجل لا كانت الأشياء لا تخفى عليه كان شهيدا ها وشاهدأً ها أي 
عالماً ها وبحقائقها علم المشاهد اء لأنه لا تخفى عليه خافية. 


والشهيد أيضاً في اللغة : الشاهد الذي يشهد با عاين وحضرء كا يقال: «فلان 
شاهد فلانٍ وشهیده» کا قال عر وجل : #وجئنا بك عل هؤلاء د شهيدا»‹(“ أي 
شاهداً. 


ويقال: «شهدت كذا وكذا شهادة» . واشتقاق الشهادة والإشهاد ف من 
المشاهدة لأنه إنما يكون عن مشاهدة من يشهد عليه وما يشهد عليهء وهو ٥٤/‏ أ من 
جنس ما يسمى الشيء ء باسم الشيء إذا تعلق به أو كان منه بسبب. فالشهادة 
هي مشاهدة E‏ عليه» والمشهود له فسمي قول المشاهد وحكايته لا عاين شهادة 
لذلك. وسمي المقتولون في سبيل الله شهداء لأنہم كالأحياء كا قال عز وجل: ولا 


. ٤١/١۸ سورة الكهف‎ )١( 

(۲) هو أبو القاسم الضحاك بن مزاحم الملالي. من أهالي لچ٤‏ روئ عن ان مر وان عبان وأي 
هريرة وأنس بن مالك e‏ أنه ۾ يسمع من الصحابة. وکان معلم مبرزأً e‏ 
مشهورا توفي سنة ١٠٠٠ه‏ . 

انظر ترحته في: المعارف ۲۳۲. وطبقات الفقهاء للشيرازي ۷۷ وميزان الاعتدال 

١1م‏ والأعلام ۴٠١‏ وتاريخ التراث العربي ۱۸١/١‏ . 

(۳) في مجاز القران ٤١۳١/١‏ قال أبو عبيدة: «حسبانا من السماء مجازها مرامي» وواحدتها حسبانة : 
أي ناراأ تحرقها» . وفي اللّسان (حسب) ۳٠٠/١‏ بعنى الوسادة الصغيرة» وانظر كذلك الغريب 
الملصنف ٤۸١‏ . 

(6). في الجمهرة (ب ح س) قال ابن درید: «فأما الحسبان الذي يرمى به هذه السهام الصغار 
فمولد» . 

(9) سورة النساء .)١/٤‏ 


۱۳۲ 


تحسبنُ الذين قتلوا في سبيل الله أمواتا بل أحياء عند رهم يرزقون(› وقال عز 
وجل : ولا تقولوا لمن يقتل في سبيل الله أموات بل أحياء ولكن کک 
أهل التفسير: كان المشركون يقولون: إن أصحاب عمد يقتلون أنفسهم هذه 
الحرب لغير سبب ولا فائدة ثم يموتون فيذهبون فأعلمهم الله عز وجل أم حياء في 
حکمه» وأنہم سيحيون» ويثابون» ويخلدون في الجنة» ويتنعمون نعي دائاء ویبقول 
بقاء لا موت بعده» ولا فناءَ . 


وقال الحسىء<: الشهداء أحياء عند الله تعرض أرزاقهم على أرواحهم أيام 
الحياة فيصل : کک فر حه کا تعرص نار جهنم على أرواح ال فرعوں غعدوة وعشيه ة أيام 
الحياة فيصل إليهم اللهب. 

وقال قوم : تأویله هم أحیاء في دینہم» کا قال: أو مَنْ كان ميتاً فأحييناه 
وا ل ورا يشي به في الناس کمن مثله في الظلمات ليس بخارج منها(. 
فجعل المهتدي حیا» والضال ميت . 


وقالوا ot/‏ ب ي قوله عر وجل #والس)|ء دات البروج› واليوم الموعود وشاهد 
ومشهود4“: اليوم الموعود: يوم القيامة» وشاهد: بعنى شاهد يوم الحمعة كأنه أقسم 
من يشهده» ومشهود: يعني يوم عرفة . 


وللعل|ء ء ي هذه الأقسام ٠"‏ التي أقسم الله ہا عز وجل ي کتابه نحو قوله: 
بلإوالطور وكتاب مسطور. في رق منشور. والبيت المعمور4. ونحو قوله: 


(۱) سورة ال عمران ۱۹۹/۳ . 

(۲) سورة البقرة ٠٠٤/۲‏ وانظر تفسر الآية في القرطبي ۲٦۸/٤‏ والدر المنثور للسيوطي 
1٥6/۱‏ . 

(۴) الحسن البصري كان أبوه من سبي أهل بيسان وهو مول الأنصار ولد في خلافة عمر وحنكه عمر 
بيده » عاصر خلقاً كثيرا من الصحابة فأرسل الحديث عن بعضهم وسمع من بعضهم . توفي سنة 
۰ هھه. 

انظر ترحته في صفة الصفوة ٠٠٥١/۳‏ وحلية الأولیاء ۱۳۱/۲ ومیزان الاعتدال ٠٠٤/۱‏ . 

. ٠١۲/١ سورة الأنعام‎ )٤( 

۳ -۱/۸٩ سورة البروج‎ )٥( 

() انظر التبيان في أقسام لقرآن ص ۳ وما بعدها وكذلك ص ٦۳‏ وانظر Î‏ الاتقان للسيوطي 
100/۲ . 

.٤ ١٠/٠١۲ سورة الطور‎ )۷( 


۳۳ 


إوالنجم إذا هوى( والساء والطارق4 وما أشبه ذلك قولانء أحدها أن 
تأويله ورب النجم» ورب الطور» فكأنه أقسم بنفسه. والآخر أنه أقسم بهذه الأشياء 
لأن عادة العرب كانت قد جرت بأنها تقسم بالأشياء الجليلة» فنبه الله عز وجل على 
هذه الأشياء التي أقسم بها وأحكام صنعتهاء وقدرة خالقها ليتنبهوا على جلالة خالقها 
عز وجل» وقدرته» وحکمته("). 


) ) العفو 

العفو؛): فعول من قولك: عفا يعفو عفوا فهو عفو» فالله عز وجل هو عفو عن 
خلقه» عمور هم . ) 

قال الخليل بن أحمد: كل من استحق عقوبة فتركته ولم تعاقبه عليها فقد عفوت 
عنه عفوأًء والعَمو أيضا: المعروف» والعفو أيضأً: طيب المال» وعفو الفرس: ما 
أعطاك من جریه علن غبر استکراه» ویقال: ٥٥/‏ أ «خذ عفو فلان»: أي ما أبت به 

نفسه ویقال : عما المنزل : إدا درس › والمصدر العفاء ممدود. EE‏ الريح المنرل تعفوه 
عفوا وعفاءً مذود» وف الدار» وعما الأثر» قال رهر: 


قف بالديار التي لم يعفها القدم بلى وغيرها الأرواح والديم () 


والعفو متعلق بالمفعول لا يكون العفو إلا عن مذنب موجودٍ مستحق للعقوبة» 
ويجوز أن يكون على مذهب [أهل]“ اللغة العفو عن الذنب» إذهابه وإبطاله كا 
يقال: عفت الريح المنزل: أي حت معالمه ودرست اثاره. فالعافي عن الذنب كأنه 
مبطل له» مذهب» فإذا عفا عن الذنب فقد أبطله(٠)‏ وذهب به فيكون اشتقاقه من 
هذا. . 


.٠/٠۳ سورة النجم‎ )١( 

(۲) سورة الطارق ٠/۸١‏ . 

(۳) انظر التبيان في ا القران ١٠٠٠ء‏ وا بعدها في توجیه معنى القسم بالآيات المذكورة من سورة 
الطور. 

)٤(‏ في الأصل «العفور» وهو وهم من الناسخ. 

.AY البيت ف دیوانه ١٤٠۱ء وآضداد الأنباري‎ )٥( 

)١(‏ ما بين المعقوفين زيادة اقتضاها السياق وهي من اصطلاحات الزجاجي في هذا الكتاب ومصنفاته 
الأخحرى لذا لم نذهب إلى غبرها. 


)۷( ف الأصل «أبطل» . 


والعفاء با م : التراب» ّل العرب ي السب : «بقیه العفاء»(). والعَمَاءٌ أا 
بالمد : الدروسن 5ا ذكرناء قال زهیر یصف داراً. 


فا ت ا ع اا ما ا 
| والعافي : طالی” ئ( المعروف» وهم المعتفون والعفاة ي التكثر مثل رام 
ورماة» وغاز وعزاة» وهذا 0 اختص ره المعتل ا أعني ما ج عل فعلة 4 نحو 
عزاة» وعفاةٍ وليس له نظير في الصحيح : تقول : اعتفیت فلاناً: طلبت معروفه وفضله› 
و التي تطلب وتعتفي کأنہا تطلب رزقها. 


کک 0 SS‏ تقول : عافاه الله معافاة. والاستعفاء: أن تطلب 


والعفو)- بکسر ۳ : ولد الحمار. يقال: عفو» وعَفوء والجمع عفوة» وفيه 
لغة ثالثة لطيءء يقولون: هو العَفا - بفتح أوله والقصر - قال الشاعر: 


بضرب يزيل اهام عن سكناته وطعن كتشهاق العَفا هم بالنهتق0) 
والعَفا با لمد: ما كثر من الوبر والريش» ويقال: عَفا القوم إذا كثرواء وعَفوا إذا 
قلوا» وهو من الأضداد(). 


(۱) انظر اللسان (عفا) ٠٠١/٠۱۹‏ . 

(۲) في الأصل «الدورس» وانظر اللسان ۳٠١/٠۹‏ «والعفاء: الدروس 8 وذهاب الأثر» . 

(۳) البیت ي دیوانه ٥۸‏ «عنها» وهو له في اضداد الأنباري .۸٦‏ وغریب الحدیث ۳۸۹/٤‏ «من 
ذهب». وعجزه بلا نسبة في المنقوص والممدود للفراء ۲١‏ . 

. في الأصل «طلب»‎ )٤( 

)٠(‏ في إصلاح المنطق ۸٠١‏ قال الفراء: «يقال هو العفو والعفو والعفو والعفا لولد الحمار». وانظر 
المنقوص والممدود للفراء ۲١‏ . 

()'البيت لحنظلة بن شرقي وكنيته أبو الطمحان في اصلاح المنطق .۸٠‏ واللسان (سكن) ۷۷/١۷‏ 
و(عفا) ۳۱۱/۱۹. والتاج (عفو) ۲٤۷/٠١‏ و(صدق) ٤0۳/٦‏ و(قرأً) .۳٤٦/١‏ والاقتضاب 
۸ وبلا نسبة في المخصص ۲۹۷/۳ والمقصور والممدود لابن ولاد ۸۲ ورسالة أبي عامر بن 
غرسية في الشعوبية ۲٤۹/۳‏ . 

رهم انظر أضداد الأصمعي ۸ء وأضداد أبي حاتم 4۲ وأضداد ابن السكيت ۷٦ء‏ وأضداد 
الأنباري .۸٦‏ 


0 


المقيت 


لمقيت“: المقتدر على الشىء يقال: «أقاتَ على الشىء»: إذا اقتدر عليه قال 
الشاعر: ) 


وذي ضغن كففت النفس عنه وكنت على مساءته مقيتا”) 
والمقيت أيضاً: الشاهد للشىءء الحافظ. قال: 


لیت شعري واششون ادا مہا ق ر فأريت 
الي الفضل أم على إذا حو سبت إني على الحساب مُقيت 


الوكيل 

٠‏ الوكيل: فعيل من قولك وكلت أمري إلى فلان وتوکل به أي جعلته يليه دوني 
وینظر فيه . فالله عز وجل وکیل عباده أي كافيهم أمورهم وأسبابہم» کا يقال: ٥٦/‏ أ 
حسبنا الله ونعم الوكيل» تأویله کافینا الله ونعم الكافي. 


والوكيل : الكفيل أيضا كذلك قالوا في قوله تعالى عز وجل في سورة يوسف: 


: وجاء فيه : «المقيت: هو الحفيظ» وقيل‎ ۳۸٠/۲ ب واللسان (قوت)‎ ۲١ انظر ختصر الزاهر‎ )١( 
امقتدر» ويل هوالذي يعطى أقوات الخلائق وهو من أقاته يقيته: إذا أعطاه قوته . وأقاته أيضاً:‎ 
١ إا ف وق الاھو ا اک دک ابن الاتاري هذين الفران غن ان غا وق فن‎ 
. نقل قول أبي عبيدة في ذلك إذ قال: «المقيت عند العرب: الموقوف على الشيء»‎ 

(۲) اختلف ف نسبة البيت فقد نسب تارة للشاعر الإسلامي قيس بن رفاعة الأوسي وتارة لأب فیس 
ابن رفاعة وأخرى للزبير بن عبد المطلب عم الرسول (ص) أو ثعلبة بن حيص الأنصاري كا في 
الحماسة الشجرية 41/١‏ وطبقات ابن سلام ۲٤۳‏ واللسان (قوت) ۳۸٠/۲‏ والكشاف 
cot/1‏ والتاج (قوت) ٥۷٤/١‏ والحمهرة (ت ق م) ۰۲۹٣/۲‏ وسۇؤالات نافع ۷ وبلا نسبة 
في إصلاح لمنطق .۲۷١‏ والمخصص 1/۲١‏ وتفسير غريب القران 1۳۲ وكتاب الزاهر 
.)“,.١‏ وإعراب القران لأبي جعفر النحاس ٠۸‏ ب. ورواية عجزه في الحماسة الشجرية «وإني 
في مساءته مقيت» وني الكشاف «نفيت السوء عنه». ) 

(۳) البيت للسموأل في ديوانه ۸١‏ والأصمعیات .۸٦‏ واللسان (قوت) ۳۸٠/۲‏ وطبقات ابن سلام 
۳٩‏ ومجاز القران ٠۴٠/١‏ والأول في الکشاف ٥٤۳/١‏ وارتشاف الضرب ٠۲۴١‏ وبلا 
نسبة في إصلاح المنطق ۲۷۷. وكتاب الزاهر ٦۲/١‏ ورواية عجزه في الأصمعيات : «قیل اقرأً 
عنوانها وقريت» وفي أغلب المراجع وردت «ودعيت» . 


۳٢ 


إوالله على ما نقول وكيل“ أي كفيل . ويقال رجل وكلة تكلة إذا كان يكل أمره إلى 
6() 
یره . 


الباطن والظاهر 
الباطن: اسم الفاعل من بطن وهو باطن إذا كان غير ظاهرء والظاهر: خلاف 
الباطن» فالله ظاهر باطن» هو باطن لأنه غبر مشاهد كا تشاهد الأشياء المخلوقة عرز 
عن ذلك وعلاء وهو ظاهر بالدلائل الدالة عليه وأفعاله المؤدية إلى العلم به 
ومعرفته» فهو ظاهر مدرك بالعقول والدلائل» وباطن غير مشاهد كسائر الأشياء 
المشاهدة في الدنيا عز وجل عن ذلك زوا علوا کا 


ومجوز في اللغة أن يكون الباطن العام بجا بطن أي خفي كقولك: «بُطن فلان 
بقلان» أي ج ره فعٌرف باطن أمره» و«هؤلاء بطانة فلان» آي خحاصته . 


ومجوز اشا أن يكون الظاهرء القوي كقولك : «ظهر فلان بأمره فهو ظاهر 
عليه» أي قوي عليه وهل ظهير أي قوي دنك قال الأصمعي : يقال : «ظاهر 
فلان فلاناً على فلانِ»: إذا مالأه عليه ويقال: /٦ه‏ ب الخد معك بعيرأ أو بعيرين 
ظهريين»“: أي عدة» والجمع ظهاري کا ترى. 


القدي (*) 
القدير: القادر» وهو من أبنية المبالغة في الوصف. وقد مضى شرحه في أول 
الكتاب ف ذکر القادر<“. 


. ٦٦/۱۲ سورة يوسف‎ )١( 

(۲) في كتاب الزاهر ١/ه.‏ قال ابن الأنباري : «فيه - أي الوكيل - ثلاثة أقوال قال الفراء: الوكيل 
الكافي. . . وقال آخرون الوكيل: الرب. . . وقال آخرون الوكيل: الكفيلء والمعنى عندهم 
حسبنا الله رنعم الوكيل . 

(۳) ما بين المعقرفين زيادة يقتضیها السیاق استئناسا ما مضی . انظر مثلا ص ۷۷ و۷۸ و۸٣۱۹‏ 
و٤۹‏ . 

۷۴١/۲ وفيه «والحمع ظهاريٰ وظهاري» وفي الصحاح (ظهر)‎ .1۹٤/١ انظر: اللسان (ظهر)‎ )٤( 
والبعير الظهري - بالكسر- العدّة للحاجة .إن احتيج إليهء وحمعه ظهاري غير مصروف لأن ياء‎ 
اللسب ثابتة في الواحد.‎ 

(#) سقط العنوان من الأصل المخطوط وقد سها الناسخ فوصل الكلام عنه بالحديث عن «الظاهر». 

(9) انظر ص ۷١‏ وقد وقع خطأ في اللفظة الأولى والأخيرةء إذ المقصود هنا «القادر» وقد مضى شرحه 
في ذکر «القدير» وليس كا هو مثبت. لأنه سبق أن فصل القول في «القدير» وليس في «القادر». 


۳۴۷ 


اللطيف 


اللطيف : اسم الفاعل من لطف فهو لطيف كقولك : «ظرف زید فهو ظریف» 
و«کَرمٌ فهو کريم»» فالله عر وجل لطيف بعباده في معايشهم» وأرزاقهم» وهدايتهم» 
والألطاف التي تسهل عليهم طاعته وتقربهم منه. 

المحيي المميت 

المحيي : اسم الفاعل من أحيا بحي فهو محيٍ» والمميت: اسم الفاعل من 
أمات میت فهو ميت : فالله عز وجل المحيي المميت» واسم الفغرل غا - مقصور - 
ونمات. والمصدر الإحياء والإماتة . 

وأصلٍ أمات : «أموتَ» فنقلت حركة الواو إلى الميم لاعتلا ها في «مات يموت» 
فانقلہبت الفا فقيل «أماتٌ» وکان سبیل مصدره أن یکون «إمواتا» كقولك : «أكرم 
إكراماً» و«أقبل إقبالا» ولكنه لما كانت الواو في الفعل معتلة أعلْت ف الضر اشا 
فنقلت حركتها إلى ما قبلها وقلبت“ ألفاء فاجتمعت ألفان ألف «أفعال» والألف 
المنقلبة من الواو» فلزم حذف إحداهما لأنه لا يكن التحريك فيه ٥۷/‏ أ فحذفت 
إحداهما وجعلت الماء في المصدر لازمة عوضاً من الألف المحذوفة فقيل «إماتة». 
فالخليل“ ومن تابعه يذهب إلى أن المحذوفة الزائدة من عين” الفعل. ولكل فريق 
احتجاج لمذهبه ليس هذا موضع ذكره. 

وكذلك ما كان من هذا النوع من الأفعال معتل العين فالماء تلزم في مصدره 
عوضا من الذاهب منه نحو «أقام الصلاة إقامة»» و«أراد إرادة) و«أماط الأذى إماطة»ء 
وما أشبه ذلك . 


ورا حذفت الماء منه إذا كان مضافاً يكون المضاف إلیه کالعوض منہا کا قال 
عز وجل: وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة4 ٤‏ فحَذف الماء منه کا ترى لا كان مضافاً. 


)١(‏ في الأصل «وقلبتا» ولا وجه. ها. 
(۲) انظر: القتضب ٠ .٠١١/١‏ 
»)٤(‏ سورة الأنبياء ۷۳/۲١‏ وتروى بجر هذه الألفاظ في سورة النور .٠۷/۲١‏ 


۴۸ 


وقد مضى القول في الياة وتصريف فملها في ذكر الي نيبا مضى من 
الکتاں ١‏ 


وتقول: «مات زيد يوت موتا فهو ميت»» واسم الفاعل على القياس «مائت 
كقولك : «قام زيد فهو قائم»» ودنام فهو نائم» و«صام فهو صائم»› ما أشبهه 
ولم جيء ذلك في كلامهم في) أعلمهء وأحسبه عدل عنه لا لم يكن فاعلا للموت في 
الحقيقة كا يفعل «الصوم» و«القيام» وما أشبه ذلك. ولو جاء لم يكن بممتنع لأنه 
٥۷/‏ ب قد تأت أفعال ليس الموصوف سا فاعلا في الحقيقة ثم يصرف منہا اسم 
الفاعل والمفعول كقولنا: «طال زيد فهو طويل» و«شب فهو شاب» «وعمي فهو فهو آعی» 
و«سقم فهو سقیم»› و«مرض فهو مریض» وما أشبه ذلك فلو قيل: «مات زي فهو 
مائت» على هذا ما کان منکرا وإن جاء في کلام قدیم لم يکن مردودا لا تری أن 
الفرق بين فعله المجاز وفعل الله به في الحقيقة يقع بقولنا: «أمات الله زيدا» فالله ميت 
وزيد مات» ولم يكن في إخراج اسم الفاعل من «مات» على القياس ليس إذا كان 
المعنى في ذلك معلوما. ) 

فأما قول المنطقيين في حد الإنسان ‏ «أنه حي ناطق مائت») قالوا: تأویل مائت 
عندهم هو القابل للموت. فليست هذه اللفظة في مذهب العربية صحيحة وإن كانت 
صحيحة المعنى في غرضهم عندهم» E‏ «فاعل» بتأویل قابل 
للفعل مثل «ضارب» بتأویل «قابل للضرب»» و«شاتم» بتأویل «قابلِ للشتم». ولکن 
جي ء في العربية «فاعل» بتأويل «مَفعول» و«مقعول» بتأویل «فاعلِ » ولیس من هذا 
الذي ذهبوا إليه في شي ءِ. 

واخحتلف العلاء في الفرق بين «ميت» و«ميت» بالتشديد والتخفيف. فقال ‏ 
بعضهم : «میّت» بالتشدید لا يموت و«مَيْت» بالتخفيف لا قد مات وتعلقوا بقوله عر 


(۱) انظر ص ۱۹۸ وما بعدها. 

(9) انظر: رسائل اخوان الصفا ۳۹١/١‏ ونص عبارة المنطقيين فيه «كا يقال في حده - أي الإنسان- ‏ 
إنه حی ناطق مائت» . ٤‏ 
وفي التعريفات للجرجاني «الإنسان: هو الحيوان الناطق» انظر فيه ص ٠١‏ وقد ذكر 


۱۳۹ 


قرعت الأ ا امخفارة كا جار اها انار لن ات هاه 


والاستعارة في كلام العرب كثيرة ا كقوهم : «غرز فلان ذنبه في هذا البلد» 
إذا قام به» وکقوهم : «ما زلت آفتل في ذروة فلان وغاربه“ حتی صرفته عن .کذا 
وكذا»» وإغا الذروة والغارب للجمل وكقوهم : «حرك خشاش فلان فغضب»7)» 
والخشاش : الخشبة التي تجعل في عظم أنف البعير» قال أبو بكر محمد بن الحسن بن 
دريد: تقول العرب: «فلان غليظ الححافل» لذوات اف والمشافر لذوات الخف› 


قال الحطيئة : 
سقوا جارك العيمان ll‏ رکه وقلص عن برد الشرات مشافره(") 
وقال اشر : 
ولو كنت ضبيا عرفت قرابتي ولكن زنجيا غليض المشافر) 
وقال اخر: 


ل ملك أظطظلافه 1 ت تشقق() 


)١(‏ انظر المستقصى ۱۷۹/۲ء ودلائل الإعجاز للجرجاني ٠٥‏ . والمعنی أنه م یزل يرفق بصاحبه رفقا 
يشبه حاله فيه حال الرجل بجيء إلى البعير الصعب فيحكه ويفتل الشعر في ذروته وغاربه حى 
يشن وستتائمز. 

(۲) انظر مجمع الأمثال .۲٠١/١‏ وحهرة الأمثال ۳٦٦/١‏ ومتخر الألفاظ ۲١1۲ء‏ وفيها «حرك 
خحشاشه» أي فعل به فعلا ساءه واذاه. 

(۳) البيت في دیوانه ۱۸٤‏ «قروا» والصناعتین ۳۰١‏ «لا جفوته» والفاخحر ٠۳١‏ والحروف لابن 
السکيت ۳١‏ «برد الشتاء» وشرح ابن عصفور ٤۸۷/۲‏ والمقتضب ۱/۲ والزاهر ۳٠۳/۲‏ . 

۱۸۲/١ البیت للفرزدق ولیس في دیوانه ولکن نسب له في: سیبویه ۲۸۲/۱ والمحتسب‎ )٤( 
وتوجيه إعراب أبيات ملغزة الاعراب ١١۱۳ء والمسائل والأجوبة ١١1۳ء والحروف لابن السكيت‎ 
وبلا‎ ۰۸۸/٦ والمقرب ۰۱۰۸/۱ وشرح ابن عصفور ۱۸۹/۱ و٤۳۰ واللسان (شقر)‎ ۳٦ 
٠١۹/٤ والخرانة‎ ۸٥/١ نسبة في مجالس علب ۳۲۰/۱ والمغني ۲۹۱/۱ وابن يعيش‎ 
۰۳۰۸/٤ والتاج (لکن) ۲۳۹/۹ و(شض)‎ ٠ 1/۱ والانصاف‎ ٤۸4/۷ و۳۷۸. والمخصص‎ 
وني معظم المراجع وردت «فلو» وفي سيبويه والمغني وابن يعيش واخزانة «زنجي» وفي المسائل‎ 
. والأجوبة واللخصص «عظيم»‎ 

)١(‏ البيت لعقفان بن قيس بن عاصم في اللسان (ظلف) ١١/٤۱۳ء‏ والسمط ۷٤٦/۲١‏ وفي 
الحروف لابن السكيت »۳٦‏ ونسبته فيه لبعض الأسديين ورواية صدره فيه: «سأجعل مالي أو 
سأجعل أمره»» ويروى بلا نسبة في الصناعتين ۳٠١‏ والملخصص ١/٤١٠ء‏ وتأويل مشكل ‏ 
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وقال أبو دؤاد الاادى(: 

فبتنا قیاماً لدی مُهرنا ٥۹/‏ ب نزع من شفتيه الصّفارا 

اعلم أ ل نعم للحمد والثناء. وهي ا لاستیعاتب الحمد في الجحنس 
2 للممدوح ہا كقولك : : نعم الرجل رید)» إا دکرت أنه مستحی للثناء ٤‏ 


جنس الرجال» وین للذم» وأصله| من قولك : «نعم الرجل» دا أصاب نعمه 
ویس إدا أصاب 2 فنقلا من دلك ا الحمد والثناءء فنعم للمحمدة و 


و 

وهما عند الكسائي() وجميع البصريين فعلان غر متصرفين» وهما عند الفراء 
اسمان(). فتقدير هذا الكلام على مذهب الكسائي وسيبويه وجميع البصريين: أ 
النداء واقع على غير نعم لأن الأفعال لا تنادى لأنه ما تختض به الأسماء.لا حلاف في 
ذلك فتقدير هذا على -وجهين : 


أحدهما أن يكون المعنى «يا أله نعم المولى أنت» وديا الله نعم النصير أنت» لأنه 


= القران ١۱١۱ء‏ وارتشاف الضرب ۲٤٤‏ . 
ورواية صدره في الصناعتين واللسان: «سأمنعها أو سوف أجعل أمرها» . 
)١(‏ هو جويرية بن الحجاج الأيادي» كان معاصراً للمنذر بن ماء السماء» وهو مشهور بوصف الخيل. 
انظر ترحته في: الشعر والشعراء ۲۳۷/١‏ والأغاني .4٠/٠١‏ والموشح ۷۳ وجمهرة 
آنساب العرب ۳۰۸ والسمط ۸۷۹/۲. 

(۲) البيت في ديوانه ق ٠/۷١‏ ص .٥١‏ والأصمعيات ١٠١‏ والحروف لابن السكيت ۳۷ ومعاني 

القرآن ٠۷/١‏ واللسان (شفة) ٤0١/١۷‏ والجمهرة (ر غ ف) ٠١/۲‏ والنبات والشجر 
للأصمعي ١‏ وبلا نسبة في نوادر أي مسحل ۱ وي أغلب مراجعه «عراة» وفي اللسان 
والنبات والشجر راوسا 

(۳) انظر رأي الكسائي والبصریین في شرح ابن یعیش ۱۲۷/۷ وشرح الأشمونی ۱۹۲/٤‏ . 

)٤(‏ انظر ابن يعيش 1۱۲۷/۷ وفيه «. . . وذهب سائر الكوفيين إلى أا - أي نعم کک 
مبتدان» واحتجوا لذلك بفارقته) الأفعال بعدم التصرف. .. وحكى الفرا أن اعرا ك 
بمولودة فقيل له: نعم المولودة مولودتك» فقال: «والله ما هي بنعم المولودة». وحكوا «يا نعم 
المولى ونعم النصير»» فنداؤهم إياه دليل على أنه اسم». وانظر كذلك الأنصاف ٦۲/۲‏ . 


۱٤١ 


وجل /۸ه أ للنبى صلى الله عليه وسلم : لإإنك ميّت وإنهم ميتون4(“ أي إنك 
ستموت وإنهم سيموتون. وذهب الأكثر إلى أن اليّت والميت سواء لما قد مات وما 
سيموت وإغا هو تخفيف› وأنشدوا ض2 الرعلاء الال :. | 


إفغا اليب من يعيش كيبا كاسفاً باله قليل الرجاء“ 


فاستعملھ]) جمیعا فی سیموت . 


) واخحتلف النحويون(“ ٤‏ وزل ك فقال الود وله «فيعل» وأصله «ميوت» 
لبت الواو ياء لسكون الياء قبلها. وأدغمت الياء الأولى في الثانية فقيل: «ميت»»› 


2 


ومثل ذلك «سيد» أصله «سيود» فقلبت الواو ياء وأدغمت الأولى في الثانية. وأما 


«میت» فإغا هو تخفیف «میت» کا قيل «هین» و«هین» و«طیب» و«طیب» . 

وقال الفراء”): أصله «مويت» على «فعيل» ثم أعلت الواو وقلبت وأدغمت» 
قال : لأنه ليس في كلام العرب «فيعل» بكسر العين إنا فيه فيعل مثل بيطر وبيدر فقال 
البصريون: «فيعل» بكسر العين بناء اختص به المعتل لأنهم خصون المعتل با لا يكون 
في الصحيح › ک) قالوا: «قاض » و«قضاة» و«رام» و«رماة»» وما أشبه ذلك عا لا نظير 


له في الصحيح . 


. ۳۲۷/١ وانظر تفسير الآية في الدر المنثور‎ ۳٠/۳۹ سورة الزمر‎ )١( 
هو عدي بن الرعلاء الغساني شاعر جاهلي» والرعلاء اسم أمه اشتهر بها.‎ )۲( 
. ۱۸۸/٤ والخزانة‎ ٠٠۲ انظر ترحته في: الحماسة الشجرية ١/١۹٠ء ومعجم الشعراء‎ 

(۳) البيتان له في الحماسة الشجرية 1۹١/١‏ ومعجم الشعراء ٩۸ء‏ واللسان (موت) ۰۳۹٦/۲‏ 
والخزانة 1۸۷/٤‏ وشواهد المغنى ۸ والأصمعیات ۲٥٠٠ء‏ والسمط ۸/۲ والأول في 
الاشتقاق لابن دريد ١ه‏ وبلا في شرح قطر الندی ٠۰۰‏ و۳۲۸ والأول في البيان في 
غریب إعراب القرآن ١/۱۹۸ء‏ والأمالي الشجرية ١/۲١٠٠ء‏ ومجاز القران 1٤۹/١‏ والبيان 
والتبيين ١/۱۹ء‏ والاشتقاق للأصمعي ۲۸٦‏ ومجمع البيان »٤۲۹/۲‏ والحيوان ›٠٠۷/١‏ 
والصناعتين ٠٠١‏ والثاني في الأشمون ۳ء ونسب لافنون التغلبي في شرح ما يقع فيه 
التصحيف ۳۸١۱/۲‏ وي الأصمعيات والمجاز «سيئا» وفي اللسان «شقيا» وفي معجم الشعراء 
«ذلیا) 

. ي الأصل «فاستعملها» وهو خطاً‎ )٤( 

)٥(‏ انظر الآنصاف ٤۲۸ - ٤۲۳/۲‏ وفيه تفصيل الخلاف بين البصريين والكوفيين في هذه المسألة. 

)١(‏ انظر شرح الشافية 1۷٦/۲‏ وفيه «ومذهب الفراء أن وزن ميت فعيل ككريم والأصل مويت› 
أعلت عينه ك أعلت في الماضي والمضارع ثم قلبت الواو ياء لاجتماعه) وسكون الأول». 


۱۲ 


واخحتلف النحويون في رفع الأساء هذه ٥۸/‏ ب الأفعال المستعارة نحو «تحركت 
النخلة»» و«سقط الحائط». ور«مات زيد»» وما أشبه ذلك بأي شيء ترفع الأساء ولا 
أفعال ها( في الحقيقة؟ فقالوا في ذلك أقوالاً: أما ما ذهب إليه من لزم مذهب 
سیبویه ٩"‏ ومقياس كلامه فإنه يقول: إنا لا نرفع الأساء بالأفعال لأنها فاعلة في 
الحقيقة» وإغا الفعل حديث عن المحدث عنه وآلة ترفع ما شخلت به» فتقول: «قام 
زید) ورم يقم زید» و«سیقوم زید» و«هل ف زید»؟ و«لن يقوم زيد». فهو في کل هله 
الأحوال مرفوع بإسناد الحديث إليه فاع كان ني الحقيقة أو غير فاعل. وكذلك 
«صرب زید» و«أكرم عبد الله» لا حذف الفاعل وشغل الفعل بالمفعول فجعل خذ تا 
عنه ارتفع بهء» وكذلك «مرض زید»» و«مات عمرو»» و«سقط الخحائط» وما أشبه 
ذلك ا شعت الأفال ته ااا وت حخذت فا وت رها ا 

وقال الكسائي ومن ذهب مذهبه: الأساء ترفع بعد هذه الأفعال لأنها فاعلة في 
المعنى فذهب إلى أن «ما قام زيد» بمنزلة «ترك القيام زيد» وكذلك «م يقم عمرو»» 
كذلك «ضرب زید» و«شتم عمرو» وما أشُبه و لأنه في معن ار ويل عن 
الانتصار» فهو فاعل على هذا التقدير. وإذا سمي الفاعل انصرف لذت إليه وخرج 
المفعول فضا 

وقال من ٥۹/‏ أ يذهب هذا المذهب - وقد تعلق به أا جماعة من متأخري 
"البصريرن - إن قولنا: «تحركت النخلة» إنغما رفعناها بفعلها لأن التأويل إنه ظهر منها ما 
يشبه فعل المتحرك باختياره وفعله فرفعناها حم على ذلك . وكذلك «طالت النخلة» 
و«سقط الحائط» . وما أشبه ذلك عندهم «مات زید» لأن الموت وإن كان ليس من فعله 
فالذي يکابده عند الموت من النفس والعلاج والعلز(")» وما أشبه فعله فوجب رفع 
اسمه ذلك . 

وقال احرون «مات زید» و«تحرکت النخلة» و«سَقّط الحائط» وما أشبه ذلك 
أفعال مستعارة مضافة لفظاً إلى غير فاعلها في الحقيقة» وقد علم المقصد والمراد بها 


. في الأصل «ولا أفعاها»‎ )١( 

(۲) انظر سیبویه ۱٤/۱‏ . 

(۴) العلز: شبه رعدة تأخحذ المريض أو الحريص على الشيء ء کأنه لا يستقر في مكانه من الوجع . 
والحلرُ أيضا: القلق والكرب من الموت» عَلرَ يَعّْز. 


€۳ 


قد علم أن الداعي لله في حال دعائه وندائه حاطب له مناد فجاز الإضمار لذلك. 


والآخر أن يكون التقدير: «يا هؤلاء نعم المولى الله» وديا هؤلاء نعم النصير هو 
کا ذكرنا ذلك في)ا مضی في شرحنا قوهم : «یا لا إله إلا هي( . 

فاما على مذهب الفراء فإن / ٠٠‏ أ النداء واقع بنعم لأنه يزعم أنه اسم واستدل 
على ذلك بقول العرب: «نعمّ السير على بئس العَير"» فادخلوا على بئس الجرء ولا 

الست بنْعْمّ لجار يؤلف بيته كذي العرف ذا مال كثير ومصرما“ 


وبإدحال حرف النداء عليها كقوهم : «يا نعم المولى ونعم النصير» وكل هذا من 
دلائل الأساء : 


واستدلٌ على ذلك أيضاً بامتناعها من التصرف من ردها إلى المستقبل وبناء اسم 
الفاعل والمفعول منهاء وبأن) ليسا على شيء من أوزان الأفعال لأنه ليس فعل على 
وز «نعم) و«بئس» على «فعل» بإسكان الثاني وكشر الأول ) 

فمن حجة من خالفه نهم يقولون: إن «نعم» و«بشس» لا خالفا باې) ونقلا عنه 
الأفعال أن تدل على المعاف» إنغا تدخحل عليها الحروف الدالة على المعاني - ضارعا 
الحروف وحمدا فصارا كالأساء فلم يبن منہا مستقبل ولا اسم الفاعل والمفعول لذلك . 


وأما دخحول حروف الخفض عليه فذلك على الحكاية . وأما دخحول حرف النداء 
فقد مضى القول فيه أن النداء واقع بغير هما من المضمر المنوي به في النية. وأما 
بنا هما فأصله)| «نعم) و«بئس») تم قیل / ٦۰‏ ب «نعم) و«بئس») ثم آ کا ل 


(۱) انظر ص ٠٣١‏ . 

(۲) انظر الانصاف ٦۲/۱‏ وشرح ابن عصفور ٤۳۸/۲‏ . 

(۳) البيت في دیوانه ۳۹۹» وشرح ابن يعيش 1۲۷/۷ والانصاف ٦۸/١‏ ورواية عجزه في شرح 
ابن یعیش : «أخاقلة أو معدم المال مصرما) . 

. ۱٣١ انظر ص‎ )٤( 

.۷۲/١ انظر الأنصاف‎ )١( 


٤ 


کا قالوا: «کرم زید «یریدون» کرم( زید»» وکا قال الشاعر: 
لو عصرّ منه البان والمسك انعَصّر<) 
ولا تدخل «نعم» و«بئس» إلا على ما عرف بالألف واللام» أو ما أضيف إلى ما 
عرف بالألف واللام» أو الضمر فیھ| (")» وتنصب النكرة معھعم| على التميير: هذه جلة 
با . 


والمولى في كلام العرب على وجوه: المولى: الناصرء والمولى: المنحم وا لمولى: 
١‏ عليه» والمراد به في الآية جوز أن يكون الناصر فقيل: «يا نعم و الول ويا نعم 
النصي» . والنصير والناصر والمولى سواءء فجاز الجحمع بينها لاختلاف الألفاظ . e‏ 
في غير هذا: ابن العم. قال الشاعر: 


لا ت عمتا مها لا ل قرا ا ما كان مدا 


وقال عز وجل: وإني خفت الموالي من ورائي 7). والمولى: معتق العبد» 
والمولى : العبد المعتق"). والمولى: الحليف. والمولى: الول والوارث. وقالوا في قوله عر 


(1) في الأصل «لكرم زيد يريدون لكرم» وهو تحريف. وانظر شرح الشافية ٤١/١‏ . 

(۲) البيت لأبي النجم العجلي في سيبويه ۲١۸/۲‏ وشرح الشافية وشواهدها ٤١/١‏ و٤‏ /١٠ء‏ 
واللسان (عصر) .۲٠۷/۹‏ وأدب الكاتب ٤۳۲‏ والأنصاف ۷۳/١‏ والاقتضاب ٤٦۲‏ وشرح 
ابن عصفور ۲/ ۱۸١‏ والموشح .۸٠‏ وبلا نسبة في اللامات ٠١‏ . 

(۳) انظر شرح الأشموني ٤‏ والجمل .۱١١‏ وفيه «ونقول في النكرة نعم رجلا زيد» ونعم 
صاحبا أخوك». 

٠٠٠/١ البيت للفضل بن العباس بن عتبة بن أبي هب قاله مخاطباً , بني أمية في: مجاز القران‎ )٤( 
وأضداد‎ .۸۳/١ واللسان (ولی) ۲۸۹/۲۰ وشرح اا للمرزوقي ۱ والزاهر‎ 
وقد نسب لأب النجم‎ ۱۸١ وأضداد ابن السكيت‎ ٤۸ السجستاني 1۳۹. وأضداد الأنباري‎ 
والقرطبي‎ ٦٠٤ وبلا نسبة في أساس البلاغة (نبش)‎ ۲۲١/٠۲١ العجلي في المخصص‎ 
وصدره بلا نسبة في الصاحبي ۱۷۷ ورواية عجزه في اللسان: «امشوا ا‎  ., 1 
تكونونا» وفي المجاز «لا تظهرن لنا».‎ 

(9) سورة مريم ١۱/ه.‏ وذكر أبو عبيدة في المجاز ١/۲‏ «أي بني العم من ورائي» أي قدامي وبين 
يدي وأمامي» وانظر كذلك معاني القران للفراء ١/١١1ء‏ ولم يفرق الفراء بين الولي والمولى في 
كلام العرب إذ جعل معناهما واحدا. 

(1) انظر أضداد الأنباري .٤٦‏ وأضداد الأصمعى ۲٤١‏ وه۲. وأضداد السجستاني 1۳۹. وأضداد 
او 


٥ 


وجل: لولكل جعلنا موالي 4“ أي أولياء» ورثة وعصبة. 
وقد ذكرنا من تصريف فعل الول فيا مضى من الكتاب ما فيه كفاية . 
الحفيظ 


الحفيظ : الحافظ› فعیل بمعنی فاعل كقوهم : «صریتب قداح» بمعنی ضارب› 
ل «حفظت الشيء أحفظه/ ١‏ أ جفظاً فأنا حافظ وهو محفوظ» إذا لر تهمله فيضيع . | 


وحفظت الشيء غعلاف دسيته » فالله عر وجل ا لعباده يكلؤهم بطوله 
وإنعامه» وهر حفیظ هم و لأفعاهم عليهم » ١‏ پعر ب له تبارك وتعالٰی . 
وا لحفاظ (") والمحافظة ٠‏ لمخابرة على على الشيء الذمام 


حع حافظ حفاظ وحفظة» والحفوظ أيضا: المحافظة على الشيء المراعى المكافاً 
عليه. وتقول: «حفظت الرجل: إذا أغضبته أحفظه إحفاظا» والحفظة: الحقد 
e‏ من ذلك قال العجاج: 


وحفص أكنها ميري مع الجلا ولاح القترف 
القريب 
القريبُ في اللُغة على أوجهء القريبٌ: الذي ليس ببعيد. فال 2 
وجل قريب لیس ببعیاٍ» ا طوٳذا سالك عبادي عي في ق 
أجيبُ دعوة الداع إذا دعان چ( أي آنا قریت الإجابة. وهو مثل قوله ق وجل : 
وهو مَعَّم ينا م04 وكا قال عر وجل : لما يكونٌ مِنْ نَجُوى ثلاثة إلا هو 


)١(‏ سورة النساء ۳۳/٤‏ وقارن ما ورد هنا بما جاء في تفسير غريب القرآن ٠٠١‏ إذ نقل الزجاجى 

المعنى بنفس ألفاظ ابن قتيبة. 
وانظر كذلك القرطبي 9 --_ 1۷٦1ء‏ وكذلك ماز القران ٠١٤١/١‏ . 

(۲) انظر ص AY‏ . 

)۳( ف الأصل ووا لحافظ» . 

)٤(‏ انظر ديوان العجاج ق ۸-۷/۱۹٩۹‏ ص ١‏ بتقديم الثاني على الأول وكذلك في التاج (حفظ) 
٥‏ والجمهرة (خ ظ ف) ۱۷٤/۲‏ واللسان (حفظ) ۳۲۱/۹ وانظر أيضاً خلق الإنسان 
لثابت ۷٦‏ وللأصمعي ۱۷۹ . 

الجحلا: انحسار الشعر إلى النصف من الرأس أو فوقه والقتبر: الشيب. 

- (9) سورة البقرة ۱۸١/۲‏ . 

. ٤/١۷ سورة الحديد‎ )١( 


۱٤٦ 


رابعهم ولا خسة إلا هو سادسهم ولا أدنى منْ ذلك ولا أكثر إلا هو مَعهم أينم 
کانوا)'“وک| قال عر وجل : «إونحن أقرب إليه من حبل الوريد4 > وکا ٦۱/‏ ب 
قال #إوهو الذي في السّماء إله وني الأرض إلة04. 
والله عر وجل حيط بالأشياءِ كلها علا لا عرب عنه منها شيءُ. e‏ يراد 
به والله أعلم إحاطة علمه ۾ بکل شيءِ» وکون کل شيءِ تحت قدرته وسلطانه وحکمه 
وتصرفهء ولا يراد بذلك قرب لكان الال في بعضه ٣‏ دون بعضٍِ جل الله وتعالى 
عے| ا الظالمون ع کا 
والقريبُ في غير هذا: القريب الدار وهو خحلاف من نأت داره وشط 
مزاره کا قال ابن آي 
ی ل س فلا ا جامع 
وا ااا بل رلا تت امه 
فإغا أراد قرب دارها ومحلها وأنه سواءُ عليه قربما وبعدها إذ كانت غير مواصلةٍ 


والقریب أيضاً: ا الرجل ومقاربه في نسبه» يقال: «فلان قريب فلانٍ وذو 
قرابة فلان» . 

وأما قوهُم : «فلان قرابة فلانٍ» فمجاز وتقديره «فلان ذو قرابة فلانِ» لأن 
اللصدر لا يكون صفة للاسم إلا عل هذا التقدير د 
الفاعلين والمفعولين أو ازا قال ابن آي نة 


وقال اخ / ا 


.۷/ ١۸ سورة المجادلة‎ )١( 

(۲) سورة ق ۱٦/٠۰‏ . 

(۳) سورة الزخرف ۸٤/٤۳١‏ وفي الأصل «السموات» وهو تحريف. 
)٤(‏ في الأصل «بعضها» وهو خطاً. 

)٩(‏ انظر دیوان ابن آي ربیعة ص ۲ و٣‏ «أهيم». 

(1) المصدر نفسه فن ۲: 


€۷ 


يبکي عليه غریب ن يعرفه ودو فرابته ٤‏ ا جي مرو 
ناش «فلان قريب المنزلة عند فُلانٍ» أي عله عنده قريب : یزاد به القرب 
فى الرفعة والمكان. ل «قربت منك أقربُ ناء وما قر بتك ولا أقربك قربانا»» 
E‏ " الاء في الحرض»: إذا جعته فيه . 


والقربٌ: سير الليل لورود الغد الماءء والطلق : سير اليوم والليلة لورود الغد 
الماء فهو أبعد من القرب . ويقال: «قرب قسقاس»”“: أي بعيد. 


والقَرْب: ضصد البعد» والقربت أيضا اسا الخاصرةء ؛ ا تقربت 3 فلانٍ 
بکذا وکدا ا قرت نة كذلك: ويکون «تقربت منه «بمعنی») دف منه)» وقربته 


مني ا والقری بمنزلة القرابة. وقوله عر ر وجل : ۋوالخحار دي القر ٠(4‏ أي 
لو وا لجار الحنب# 7 يعنى ی به الغريب. والحنابة : الح ورجل جنب : أي 


غريب والصاحب با لجنب)() يعني بها افق ٤‏ السفر» إوابن اليل 4( 
يعن به الضيف› a‏ بمنزلة القرابة. 


الجيبٌ: اسم الفاعل من أجاب بحيب فهو جيب فالله عر وجل ميب دعاء 


£ 


عباده إذا دعوه كا قال عر وجل: «وإذا سألك عبادي عنى فإني قريب أجيب 
دعوة/ ٦۲‏ ب الداع إدا دعان چی0 فالإجابة والاستجابة سواءٌ تقول : «أجاب الله 


)١1(‏ ينسب البيت لحريث بن جبلة العذري في قصيدة في العقد الفريد 1۹4۲/۳ ومعجم الأدباء 
۲ ولخحبلة العذري عبد المسيح بن بقيلة الغساني في الحماسة البصرية »٠٠/۲‏ ولشيخ من 
أهل نجد في نزهة الألباء ۳٤‏ وبلا نسبة في المعمرين ٤٠‏ وعيون الأخبار ٠٠٠١/۲‏ ودرة 
الغواص ۳۳ ومجالس ثعلب ۲٣۹/۱‏ . 

(۲) في الأصل «قربت» بالباء وهو وهم من الزجاجي إذ لا موضع هما هنا. انظر اللسان (قرا) 
A‏ 

(۳) انظر اللسان (قسس) ٥۸/۸‏ ومقاييس اللغة (قس) 4/١‏ والصحاح (قس) .٠٦۰/۲‏ 

.۱۲۷ -_ ۱۲١ وانظر النص في تفسبر غریب القران‎ .۳٦/ ٤ سورة النساء‎ )٤( 

)٥(‏ نفس السورة والاية. 

)١(‏ نفس السورة والاية. 

(۷) نفس السورة والاية. 

(۸) سورة البقرة ۱۸١/۲‏ . 


۱4۸ 


دعاءك واستجاب منك» 2 «محیب») «جوب» لأنه من الجواب [فنقلت حرکة الواو 
اى الجيم ]© فانقلبّت الوا ياء وانکسار ما قلهاء کا انقلّبت ف «مقيم ١‏ 


) و«معید» وهو من م يقو وعاد یعود» ؛ وكذلك أجاب أتاة أجوب فنقلت رک 


الواو إلى الجيم وقلبت ألفا لسکونہا وانفتاح ما قبلها. 

والمصدر «الإجابة» وأصله «إجوابة» نقلت حركة الواو إلى اجيم فانقلہت ألفا 
وبعدها الف «إفعالة» فاحتمعت لفان AE‏ إحداهما ولات أهاء عوضا من 
الحذوف کےا ذكرنا ذلك فی مضی . 

وكذلك أصل ولحت حوبت لفات حركة الواو إلى الجيم فانقلبت الفا 
وبعدها الباء ساكنة فحذفت الألف لسکونہا وسکون الباء بعدها فقيل : ) أجبت» 
وكذلك صل «جاب» في المفعول «مجوبٰ» على ذلك الشرح. 


قال سیبویه("): : تقلٍ العربٌ: «ما أجوبه» ٤‏ ال ولكن قالوا: «ما 
أجود جوابه) ول يقولوا أيضاً : «(زید أجوت ع ولکن قالوا: «(هو أجود منه 
جوابا. وكذلك لا يقال: «أجوبت به) إغا يقال : «أجود بجوابه» ولم يقولوا في هذه 
الأشياء ف ولکن کا استغنوا «بترکت» عن «وَدعْت» أشبة ذلك . 


٠ القوي‎ 

القوي : ذو القوة والأيد» ويقال لمن أطاق شيئًا وقدر عليه : «قد قوي عليه» ون 

م يقدر عليه «قد ضعف عنه»» فالله عز وجل قوي قادرٌ على الأشياء كلها لا يعجزه 

شيءٌ منها. ووزن القوي من الفعل «فعيل» بنزلة كريم وقدير في الوزن» وأصلهُ 

«قويي» فقلبت الواو التى بعد الياء ياء وأدغمت الياء الأولى في الثانية فقيل : «قويّ) 

وذلك أن من حكم الياء والواو إذا اجتمعتا وسبقت إحداهما بسكون أن تقلب الواو ياء 

عل كل الت فل حمق هدا الزار ولاء وسقت الاه بكرن وخب فلت الراد 

ياء وهو في القلب نظر قوم : «سيدٌ» و«مَیّت» وأصله «سیود» و«میوت» فقلبت ک| 
دنت لك 


)١(‏ ما بين المعقوفين زيادة لازمة قياساً على ما سيأتي في كلامه بعد» وهو ما نصت عليه كتب الصرف 
كذلك . 
(۲)انظر سیبویه ۲١۱/۲‏ . 


۱۹ 


وقويّ من القوة وعينه ولامه واوان» ولا يستعمل فعله على تصحيح الواوين فيه 
فيرد إلى «فعل» بکسر العين لتقلب الواو التي هي لا ياء فیقال «قویت أقوی» فتعتل 
وصح الان وكذلك ال من الحوة «حویت حوی» وی المصدر فیقال 
«القوة» و«الحوة»"٠‏ للسكون والادغام. 

اة الطاقة من قوي الحبل ويقال ي جع و قوی و«قویٌ»» وقد 
قریء #شدید القوى 4 )١‏ والقوى. و العرب /۳ ب «یر ئت قائة من قوا»(") 
إذا صلح الأمر. 

قال أبو عمرو الان قال الداعي<): «انقطع قوي من قاويةټ»() في ذلك 
المعنى . قال أبو عمرو: وتفسيره : أن تنقطع القَوة من القَوة وإعا يريك قوق الحبل . 

والقواءُ باد : الأرض الخالية التي لا شيء بها وكذلك القي» قال العَجاج: 

وبلدة EEE‏ تطي قى تناصيهسا بلاد ق )١‏ 

تناصيها: تواصلُها. ) 

والأقواء ف ى الشعر عند آکړ الله ا وخفض بیت ک)| قال لنابغة : 

أمن ال م رائح أو مغتدي عجلان دا زاد وغر a‏ 


ثم قال : 


)١(‏ الحوة: سواد إلى الخضرة وقيل حرة تضرب إلى السواد والحوة أيضاً: سمرة الشفة. 

(۲) سورة النجم ٠۳‏ /ه. 

(۳) انظر مجمع الأمثال 4۸/۱ والفائق ١‏ وفيه «تبرأت قائبة من قوب» والقائبة : البيضة. 
المفرحةء والقوب: الفرخ» يعنی أن 6 تخلو من الحجيج خلو القائبة . 

)٤(‏ في الأصل «قال ابن الداعي» ولا وجه هما» وفي فصل المقال ۳٠١‏ «إن المخل يقال في الدعاء»» 
ولعل الصواب ما البتناه بناء على ذلك . 

۳۹۷/۱ مجمع الأمثال ۹۸/۲ «انقضب» أي انقطع الفرخ من البيضة وانظر كذلك المستقصی‎ )٩( 
. ٠٠٠١ وفصل المقال‎ 
ء۲١۱١ البيتان للعجاج في دیوانه ق ۰۱/۲۰ ۰۲ ص ۳۱۷ وفي إعراب القران للنحاس‎ 
. ۱۳۳/٤ وغریب الحدیث‎ ٦۰۲/۲ واللسان (قوا) ۷۳/۲۰ والزاهر‎ 

نياطها: ظهرها» نطي : بعيد. 
(۷) البيت في دیوانه ۸ ورسالة الغفران ۲٠۳‏ واللسان (قوا) V/°‏ 


\ ٠ 


رع االوارج أن رحتنا عدا 
وبذاك خجرنا الغداف الأسود“ 


فخفض الأول ورفع الثاني کا تری. وکا قال بشر: 


اأ تر أن ظول الذهر. يسل ا ل ا ت ا 
وكاتوا قوسا ففرا غا قتا إل اللد ءالا 


E قال بو عمرو:‎ a 
اا شر فف للك‎ E DE HRI 


أخوه(°) فلم يعد له . 


قالوا: واشتقاق الأقواء من اختلاف قوّى الحبل وهو أن تختلف فتكون واحدة 


جوز مثله في الزحاف نحو قوله: 
ت ؤار ولات هنا ت وبدا الذي کانت تواز ٢‏ 
ا وات مااءَ السك ا والفرث ا ٤‏ الاناء ارت )١‏ 


(۱) في الأصل «غد» وهو خطاأً . 

(۲) البيت في ديوانه ۲۹ ورواية الشطر الثاني «وبذاك تنعاب الغراب الأسود» وانظر اللسان (قوا) 
۰ وا موشح ۰۱١‏ والقواني للمبرد ۲۱ «الغراب»» ومعاني القران ۰۳٦٦‏ والتنبیهات ٠٠١‏ . 

(۳) البیتان فی دیوانه ص ۲۰۰ والشعر والشعراء ۲۷۰/۱ والمفضلیات ۳۷۷ والخزانة ٠۲۹۲/۲‏ 
والموشح 04 . 

)٤(‏ هو عمار بن عبدالله بن الحصن بن الحارث وقيل إن اسمه زبان وهو أحد القراء السبعة 
المشهورين» أخذ عنه البصريون والكوفيون توفي سنة ١٠٠ه.‏ انظر ترجته في: الإصابة 
١ءء‏ وغاية النهاية ۲۸۸/١‏ ومشاهير علاء الأمصار ١۳١٠ء‏ وتهذيب اللغة ۸/١‏ ونور 
القبس ۲١‏ وبروکلمان ۱۲۹/۲ . 

وانظر نص قوله في الخزانة ۲٦۲/۲‏ والشعر والشعراء ۲۷۰/۱ . 

)٥(‏ أخو بشر هو سوادة وقد قال له: «إنك تقوى» فقال: وما الأقواء؟ فأنشده البيتينء انظر الخزانة 
۲۲ , وديوان النابغة الذبياني ٠١‏ . 

)١(‏ ينسب البيتان إلى شبيب بن جعيل التغلبي في الخزانة ٠١١/۲‏ و۸١٠‏ و٠۸٤‏ وذكر العيني د 
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فعروض البيت الأول «(مستفعلن» ا من و و البيت الثاني 
«مفعول» فنقصها اا وذلك غير جائز» لأن «مفعولن» لا تقع في عروض الكامل 1 
ولو قال : ر رات مأء الله مشرواه وزل الت 


بعض قواه ع O e aT‏ 
المحيد 


لجيد: الكريم والمجدٌ: الكرم يقال : اشتقاقهُ من قول العرب: «أمجذت 
الذابة ا إدا أكثرته ها فکان المحيد ف الكرم المتناهي فيه . وتحن 
نشرح الكرم ٤‏ موصعه من هذا الكتاں 
الودود 
فيه قولان: أحدها: أنه «فعول» بمعنی «فاعل, » كقولك : «غفور» ٦٤/‏ ب 
بمعنی «غافر»» وک قالوا: ززچل صبور بمعنی «صابر») و«شکور بمعنی «شاكر» فیکون 
الودود في صفات الله تعالى عز وجل على هذا المذهب أنه دو عباده الضالحن وک 
والود والمودة وال ف المعنى سواءَ . فالله عر وجل ودود د لأولیائه والصالحن من عاده 
وهو حب هم . 
والقول الآخر أنه «(فعول» بمعنی «مفعول » کا يقال : «رجل هیوبٌ) أي «مهیبٰ» 
فتقدیره : أنه غ وجل مودود أي يوده عباده وڪوه وھما وجهان حیدان . 
وقد تأي الصفة بالفعل لله عز وجل ولعبده فيقال: «العبد شكور لله» أي يشكر 
eS e‏ 
الفعال 
الفعًال: اسم مبني لبالغة الفعل فهو يجري في ضروب من صفاته عز وجل نحو 


۸/١ ۶‏ ان القائل شبيب بن جعيل وقد نسب بعضهم هذين البيتين إلى حجل بن نضلة 
الباهل» وبلا نسبة في الأشموني .٠٤٠١/١‏ والمستقصي أ/۷٦.‏ وتأويل مشكل القران .٠٤‏ 
والمخني ٥4۲/۲‏ وشروح سقط الزند ۱۲۸۳/۴۳ والثاني في شرح الروض الأنف 1۸/۲ . 

(۱) انظر ص ۲ 

(۲) قارن ذلك با جاء في الزينة ١١١/١‏ . 


\o۲ 


“جبار» وعلام» وخلاق» ورزاق» ووهاب» وتوؤاب» ومنان» وما أشبه ذلك لأن وزن 
كل هذا «فعالٌ»» وإغا يراد به المبالغة في الفعل فيجوز أن يوصف بالفعال من كل 
فعْل أصلَهُ على ثلاثة ٠/‏ أ أحرف على ما أطبقت عليه الأمة وجاءَ في التنزيل نحو 
يۆخلاق04› لأنه نه من خلق وإعلام 04 لأنه من علم و« جبار 04 لأن أصله من 
الجبرية فهو ثلاث الأصل وإن لم ينطق منه بفعل غير مزید فيه . 

ولا جوز أن یوصف با زاد على تلانة أحرف لأنه إذا بني منه وفغال؛ سقط منه 
حرف فاختلٌ» ألا تری أنه لو قيل لك : كيف تبني من «دحرج» و«قرطس» و«سرهف» 
مثل «فعّال» نحو «ضراب» و«قتال» وما أشبه ذلك؟ لكان الجواب في ذلك: أن هذا 
غر سائغ بناؤه لأنه رباعي شال تلاي الأصل وإنغا ضوعفت عينه» فلو بني من 
الرباعي ثلاثي لوجب حذف حرف منه فکان بختل لأنه إنغا كمل معناه بكمال حروفه ألا 
ترى أنه لو تكلف بناء ذلك لقيل في مثل «فعال» من «دحرج» «دحار» أو «دحاج» فکان 
يبطل المعنى المقصود به لاختلال بنائه فهكذا مجرى هذا في كلام العرب. 

فاما في صفات الله عر وجل فإنه لا جوز أن يبنى «فعال» من شيء من صفاته 
إلا ما جاء منه في التنزيل وأطلقته الأمة وإن كان أصله ثلاثياء ألا ترى أنا لا نبني في 
صفاته عز وجل من قدیر «فعال» فنقو.: دقدار» ٠٥/‏ ب ولا من حیکم فنقول : 
«حکام» ولا من باسط فنقول: «بساط»» ول من عفو فنقول: «عفاء»» ولا من مقيت 
فنقول : «مقات» لا أنه في العربية فاس في التقدير بل هو صحيح في مقاييس 
العربية» ولکنا لا نطلقٌ في صفاته عز وجل وأسمائه شيئا بقياس اللغة إلا ما جاء في 
التنزيل وأطلقته الأمة لا نتجاوز ذلك وإن كان صحيح القياس في العربية» وقد ذكرنا 
اا اا ر 

قال أبو عثمان المازني ٠“‏ في قول الناس: «رجل لآل)(: إذا كان يبيع اللؤلؤ 
لأن اللؤلؤ رباعي ولامه همزة. وبناء الثلاثي من الرباعي غير جائز لاختلال المعنى 
بسقوط حرف منه» ألا تری أن قوهم : «لآل» باللام في اخره يدلك على آنه لیس من 


2 إن ربك هو الخلاق‎ ۸٦/٠١ انظر سورة الحجر‎ )١( 

(۲) انظر سورة الائدة ٠٠۹/١‏ قالوا لا علم لنا إنك أنت عَلام الغيوب). 
(۳) انظر سورة إبراهيم ٠٠١/٠٤‏ واستفتحوا وخاب كل جبار عنيد4 . 
)٤(‏ انظر الخصائص ١١۱/۲‏ . 

(ه) انظر المنصف ٠١١/١‏ والممتع ۱/. 


\or 


اللؤلؤ لأن لام الفعل من اللؤلؤ "مزة ومن لآل لام . 
قال: وإغا يلحق الثلاثي بالرباعي والخماسي والرباعي بالخماسي لأن بناءه 
بحصل فيه کله ثم يزاد فيه فلا بختل معناه لذلك. 


| را بي لاي من ريعي و خاسي فا ياص سناسا اة ا ابمل 
معناها إلا به » وكذلك 1 جي ءَ ٤‏ شي ءِ من کلام العرب لاني مبني ٦/‏ ا 

قال أبو عثمان : وقال الخليل بن أحهمد): قول العرب «دلامص» في البرافق إن 
هو «فعامل» والميم فيه زائدة» والدليل على ذلك قوهم «دلاص» و«دلیص» في معناه. 

قال ابو عثمان: وهدا قول جيد بالغ ولو إن قائلا قال : إن زالداتض »هن 
بمعنی «الدلاص » و«الدليص » وار من لقف کا ان وال سرب إلى اللؤلؤ 
ولیس 2 لفظهء وکا أن «السبطر» عغعی «السط»<“) ولیس من لفظه › وکا أن قوهم 
«رجل ثرتار» للكثير الكلام هو من معنى الثرة ة وليس من لفظها لقال قول قوياً. 


ويقال للشيء البرّاق «دلاص» و«دليص» و«دلامص»»› فدلامص عل مذهب 
الخليل «فعامل» لا غیر» وني مذهب أي عثمان جائز أن يکون «فعاملا) ک) قال الخلیل 
وجائز أن يکون «فعاللا) وتکون الميم فيه فيه أصلية فيكون بعنى الدلاص وليس من 
لفظه قال أبو دؤاد الأيادي : 


ولقد أعرت بنات عَم المزشقات ها بصَابصض 
بمجوف بلقا وأعى لى لونه ورذ مصامص 
نة الترعرى و نها من الذهب الدلامص 
ا ا ا ا ا 


. ٠١١/١ انظر رآي الخليل في الخصائص ۱/۲هء والمنصف‎ )١( 

(۲) في الأصل «الآل» وهو خطا من الناسخ. 

(۳) في الأصل «السنبط» وهو تحريف. ٠‏ 

(4) الأبيات في دیوانه ق ۱/۳۷- > ص ۲۲" والمعاني الكبير 1/١‏ والأول والثاني والرابع في 
اللسان (مصص) ٠٠٦۰/۸‏ و٣۳‏ بتقديم الرابع على الثاني والأول في مادة (بصص) 1/۸ 
و(رشق) .1٠۰۹/١١‏ وفي المخصص ۲٠۲/٠١‏ والمستقصى ٠٠٠١/١‏ والجمهرة (بصص) 
1 ؛, والثاني في معاي الشعر للأشنانداني ٤٠‏ والخيل لأب عبيدة ص 1٠١‏ وكذلك الرابع = 


\o٤ 


بنات ع الات البقرء والمرشقات : الظباء فهن ت عم 
المرشقات ا وحن مثلهن » هذا فسره ابن قتيبة ي کتاب «معاني ا لشعر»(' ١‏ 
وهذه الأبيات أول شي ء دکره في کتابه ول نلق أحداً يروي ابن قتيبة كتابه ي معاني 
الشعر ولا کتابه ي عيون الششس0. والبصابص : ت الأذناب وهي حرکتھا ک) 
قال رؤبة : 
بصبصن بالأذناب من لوح وبق 

مجوف بلقاً“: يعني فرساً بلغ بياض تحجيله إلى بطنه والورد: الأمرء 
والمصامص : الخالص. والذهب الدلامص: البرّاق لحودته وخلاصه. يشتاهلً : 
يطردهنٌء والأشق : الطويل . 


الكبر 

الكبير: العظيم الجليلء يقال: «فلان کبير بني فلانٍ»: أي رئيسهم وعظيمهم 
ومنه قوله عز وجل: آنا أطعنا سادتنا وكبراءنا" أي عظاءنا ورؤساءنا. وكبرياء 
الله : عظمته وجلاله ومنه قيل : «کبرت کبیرا) و«رعظمت عظي)) أي وصفته بالڪبرياء 
والعظمة. ومنه قيل في قصة يوسف: فلا رأينه أكبرنه) "أي هان أمره فأعظمنه. 


وكبير في صفات الله عر وجل: من الصفات التي لم ينطق من لفظها بغيرها ول 


= في الخيل 4۲ والأول بلا نسبة في الأفعال لابن القطاع ٠٠٦/١‏ وفي اللسان «نعامتين تتابعان» 
وكذلك في الخيل» وفي معاني الشعر «وسائر لونه»» وفي السمط «الرابم» ۱۹۹/١‏ «تتابعان أشق 
شأاخص» . 

۲٠۳ وابن قتيبة هو عبدالله بن مسلم الدينوري المروزي ولد سنة‎ »١/١ انظر المعاني الكبير‎ )١( 
. ۲۷١ ببغداد وقي بالكوفة درس علوم اللغة العربية والحديث دراسة واسعة» توفي سنة‎ 

انظر ت رجمته في: نزهة الألباء ۲۷۲ والأنساب ١٤٠٤ء‏ وبغية الوعاة 1۳/١‏ . 

(۲) هكذا بالأصل ولعله يقصد «عيون الأخبار» . 

(۳) البيت في ديوانه 1٠۸‏ والخرانة ٤٤/١‏ وتفسير أرجوزة أبي نواس 1۱۸4ء واللسان (بصص) 
۸ و(مصع) ۲۱٤/٠١‏ و(بقق) ۳۰٤/۱١‏ وفي تفسير أرجوزة أبي نواس «يعصصن» وفي 
الدويان «يصعن» . 

)٤(‏ في الأصل «بلقاء» وهو تحريف. 

() في الأصل «ساداتنا» وهو خطأً. 

. 1۷/٣٣۳ سورة الأحزاب‎ )١( 

(۷) سورة يوسف ۳۱/۱۲. 


\ ° 


تصرف نحو قریب» وجلیل» وعظیم» وکبیر» کک فأما کي كلام العرب فقد 
يتصرف على أوجه» بقال: «رجل ٩۷/‏ ا کبیر» أي مسن «ورجل کبیر» أي کبیر الخلق 
والجسم» «ورجل كبيً أي عظيمْ القدر جليلٌ» ولا جور أن يضاف إلى الله غير الوجه 
الذي قدمنا ذكره» وهو على هذا التأويل الأخر وقد مضى شرحه. 


ويقال : «فلان أكبر من فلان» أي قات منه» و«فلان أكبر من فلان» أي 
أعظم قدرا منه» «وهذا الشيء ء أكبر من هذا» أي هو أكبر منه في القدر طولاً أو 
عرضا وما أشبه ذلك 

ومن الشيخوخحة» الكبر E]‏ قول الأعشى : 

ما بكاء الكبير بالأطلال. وسؤالي وما يرد سۇالى0) 


والکبر: المتكبن «ورجل دو کبر» أي ذو تكبر وعظمة› وکبر الشيء : معظمه 
قال الله عز جل : اوالذي تول کبرہ منہم 4 . ثم قال قیس بن الخطیم0): 
تنام عن كبر شانہا اف وو ا 


والكبر - بالضم - : أكبر ولد الرجل يقال: «الولاء لنكبر»”"). وقد يقال المكبر 
بمعنى الكبر في السن» يقال: «علاه المكبر»"ء ويقال: «الله أكبر»» وتأويله الله أكبر 
من كل شيءٍ أي أعظم وأجلء فعرف موقعه فأضمر لذلك. وقيل: تأويله الله أكبر 
أي الله كبر كا قيل: أوجل“ أي وجل . قال الشاعر: 


)١(‏ في الأصل «ومن الشيخوخية والكبير قول» وهو تحريف. 

(۲) البيت في دیوانه ق ۱/۱١‏ ص ۳ وفیه «فهل ترد» . 

(۳) سورة النور ١۲/١1ء‏ وقال أبو عبيدة في المجاز 1۳/۲ «أي تحمل معظمه». 

)٤(‏ هو قيس بن الخطيم الأوسي» أدرك الرسول «ص» ومات قبل الهجرة. 

انظر ترجمته في: معجم الشعراء ۳۲۱ وبروکلمان ۱٠٤/١‏ . 

»٤٤۳/١ واللسان (كس)‎ ۸٠/۲ البیت في دیوانه ۳۹ وهو له في ديوانه الحطيئة 6۹٤۱ء والزينة‎ )٥( 
۴۳ و(غرف) ١١/١۱۷ء ومعاهد التنصيص ١/۱۸۹ء وأدب الکاتب ۲۲/۳. وإصلاح المنطق‎ 
.۳٦۹ والأصمعیات ۱۹۷. والأغانی ۲۲/۳. والاقتضاب‎ 

. ۲۲۷/١ والنهاية في غریب الحدیث‎ ٤٤١/١ انظر اللسان (كبر)‎ )٠( 

(۷) انظر سیویه .۲٤۷/۲‏ والتكملة ۲۹۰ . 

(۸) ي الأصل «لأوجل» . 


۱٥٩ 


لعمرك ما آدري واي لاوجل ل اها تح لمنة أول() 

ويقال في جمع کبړر: کبراء کا قیل : عظيم وعظاء» وکریم و قیل : کبار 
کا قیل صغيرٌ ٦۷/‏ ا وکریم وکرام» ویقال: کبیر وکبار وکبّار بالتخفیف 
والتشدید کا قیل: طویل وطوال وطرّال. قال الله عز وجل: إومكروا مکرا 
کباراً4. ويقال: «كبر الرجل»<) أي عظم في جسمه فهو کبيں عظيم لظا ومع: 
ورا اا کا ومکبرا» وکبرت الله عز وجل : أي وصفته بالكبرياء 
والعظمة» کا قيل: «كبرت کبیرا) و«رعظمت عظے|) . أي وصفته بذلك. 

ومن ذلك قوم : «ما a‏ الله» و«ما أعظم الله» ي معن التعجب تأويله عند 
البصريين على ما ذكره المبرد““ شيء كبر الله وعظمه أي وصفه بالكبرياء والعظمةء 
قال : والأفعال تتصل بالله عز وجل خلاف اتصاهما بالآدميين كا تقول: رالله عال» وزید 
عالم» و«علم الله» و«علم زید» فالله عام بنفسه وزيد عالم بعد بعد ن کان جاهلا وعلم 
بالاستدلال وتعلم . وجاز أن يجهل بعد علمه» وكل ذلك منفي عن الله عز وجل› 
وكذلك الحلم من الآدميين رقة وضعف وهو من الله عز وجل إفضال وإنعام على 
عباده» وكذلك إذا قيل: «ما أحسن i‏ في التعجب فتأويله «(شيء حسن ذا 
وإدا قيل : «ما أعظم الله » فتأويله ((شيء وصف الله بالعظمة» «وما أكبر الله» ((شيء 
وصف الله بالكبرياء» وهو العبد الذي يصفه بذلك فهو سواء() محتلف في الحقيقة . 


هذا قول المبرد وحكايته عن جيع البصريين» وعندي أن القول وإن كان كأ قال 
فإن المتعجب منه وإن كان في اللفظ نصب المفعول فهو في الحقيقة / | فاعل ألا 


)١(‏ البيت لمعن بن أوس في ديوانه ق ١٠/۲١‏ ص ۴١‏ والزينة ۳٦/۲‏ وابدال أب الطيب ٦4‏ ودرة 
الخواص ۹١۱۲ء‏ والاقتضاب ٤۳‏ والإصابة .٤۷٥/۳‏ وصدره في اللسان (كي ٤٤١/١‏ . وبلا 
نة فى المقتضنب ۳ والقرطبي ۲۳۸/۱. وأدب الکاتب ٤٥۲‏ ومجاز القرآن ۲/١۱۲ء‏ 
والخزانة ٤۷٥/۳‏ والأمالي الشجرية ۳۲۸/١‏ وإعراب القران ا ٨۸‏ وعجزه في 
الأشموني ٤٦1/۳‏ 

(۲) سورة نوح ۲۲/۷١‏ وقال أبو عبيدة في المجاز ۲۷١/۲‏ «مجازها كبيرأء والعرب قد تحول لفظ كبر 
إلى فعال محففة ويثقلون ليكون أشد. فالكبّار أشد من الكبار». 

(۳) في الأصل «رجل». 

)٤(‏ انظر المقتضب .1۷٦/٤‏ وقد نقل الزجاجي رأي المبرد بتصرف. 

)٥(‏ لعل صوابه «فهو سواء ي اللفظ غتلف ٤‏ الف 


o۷ 


تری أن معنی قولنا «ما أحسن د ونا حسن دا وكذلك «ما أعلم حمدا) 
«حمد عالم جدأ»» وكذلك 2 التعجب هكذا مجراه في الحقيقة٠.‏ ولذلك 

جع النحويون البصريون والكوفيون أنه لا يتعجب إلا من الفاعل ولا يتعجب 
ول أت ذلك في شيء من کلام العرب إلا في ثلاثة أحرف» في قوم : « 
أزكمه» «وما أجنه» «وأحه) من الزكام» و والحمی لا کان لا يستعمل فعله 
إلا بلفظ ما 1 یسم فاعله فقيل : «زکم»» «وجنْ»» «(وحم»» و يذكر معه الفاعل صار 
كانه فاعل لفظاً فوقع به التعجب» فإذا كان المتعجب منه فاعلا في الحقيقة فجائز أن 
يقال «ما أكبر الله» «وما ا الله ) والح : «الله کبیر جداً» «وعظيم ج ویکون 
التقدير في العربية على ما ذکره المرّد لفظا 

والكوفيون يدفعون هذا المذهب في التعجب على البصريين وتابعهم على ذلك 
الأصمعي لضعفه کان ي النحوء وأدخلوا على البصريين «ما أعظم الله» «وما اکر 
الله » ٠"‏ وشرحه على ما ذكرت لك . 


۳ 


ويقال: «أكبرت الشيء»: وجدته کا «واستكبرت الشيء»: استعظمته 
تواستکبر الإنسان استکبارا» : أي تعظم» وکا قال: «واستكبروا e‏ 

والکبیر من کل شيء: ضدّ الصغير» وكذلك الأضغر: شد الأكبر وتقو 
ا فلا المجد /۸ ب عن آبائه کارا عن کابر: أي کبيرا عن 
«وسادوه کابرا عن کابر» كذلك . ویقال: «زید أکبر من عمرو» «والزیدان أكبر من 
عمرو» «والزيدون أكبر من عمرو» وكذلك يقال في المؤنث ذا اللفظ : «هند أكبر من 
زينب». «وامندان أكبر من الزينبين». «وامهندات أكبر من الزينبات» يكون بلفظ 
واحد للواحد والآئنين والجمع والمؤنٹ والمذكر على حال واحدةٍ» وكذلك جيع باب 
«(أفعل» للتفضيل نحو قولك: «أفضل» «وأكرم» «وأشرف». وما أشبه ذلك. 
قال الأحفش: إا كان موحداً لأنه بمعنى البعض» فكا لا يثنى البعض ولا 
مجمع في قولك : «زید ا القوم»» «والزيدان ا القوم»» «والزيدون بعض ‏ 
القوم » كذلك فعل با کان في ا 


(۱) انظر: باب التعجب في الجمل ١٠١۸ - ١١۲‏ . 
() انظر الانصاف .۸٦/١‏ 
)"( سورة توح 7/۷۱ 


وقال المازني: إنما لم يؤنث ولم يئن ول بجمع لأنه بمعنى المصدر»ء فقولك: «زيد 
أكرم من عمرو» معناه كرمةٌ يزيد على كرم عمرو» وكذلك «محمدٌ أفضل من زيل 
معناه فضله يزيد على فضله فود كا يوحدٌ المصدر. 

قال الفراء: إنغما لم يشن وم يجمع لأنه أضيف إلى شيء جمع الفاضل والمفضول» 
واستغني بذلك عن تثنيته وجمعه کا فعل ذلك بالفعل لتقم استخناءا بشتنية الفاعل 
وجمعه بعده» فلا يستعمل هذا الباب إلا هكذا بزيادة من / أ أو مضافا كقولك : 
«زيد أفضل اخوتك» «وأكرم بنيك». أو معرفاً بالألف واللام كقولك: «زيدٌ الأفضل 
والأكرم»» «وأخوك الأكبر»» «وزيد الأصغر» فلو قيل : «زيد أصغر أو أكبر أو أكرم» م 

فأما قوم : «الله اکب فيه وجهانِ وقد شرحناما في أوّل هذا الباب. 


ويقال : ٤‏ مؤنث «الأكبر» «والأصغ) الصغرى» «والکبری»» «والأطول» 
«الطول» وكذلك سائر الباب يطرد على هذا ولا ينكسر. 

وللعرب ألفاظ تستعملها في الكبير والصغير في الس وألفاظ تستعملها في الكبر 
والتعظيم نذكر بعضها في هذا الفصل إن شاء الله فما يقال في الصغر والكبر قال 
الأصمعي 0 : يقال للمو د حين يقع من بطن أمه: وليد وقال: من أساء 
الصغير: الطفل ولا أدري ما وقته ويال له «شدّخ» ما دام رطا فإذا فطم فهو 
فظیم» فإذا انفتح وارتفع فهو «جفر» فإاذا ارتفع عن ذلك فهو جحوش». قال 
المعترضص اذل : | 


قتلنا خلدا وابني حراق واخر جَحوشا فوق الفطيم ) 


۰٤٦ ۴۰ والمخصص باب «أسنان الأولاد» ص‎ 1٦۲ - ٠٠١ انظر خلق الإنسان للأصمعي‎ )١( 
.)١ - ٤)٤ وقارنه بالغريب المصنف ص‎ 
في الأصل «ويقال».‎ )۲( 
المعترض بن حبواء الظفري من شعراء هذيل.‎ )۴( 
. 1۷۸/۲ انظر ترجمته ونبذ من أشعاره في : شرح أشعار الهذليين‎ 
وخلق الإنسان لثابت‎ ٠٦١ وخلق الإنسان للأصمعي‎ ,٤ البيت له في الاشتقاق للأصمعي‎ )٤( 
وبلا نسبة في اللسان (جحش)‎ ۹٠ وأساس البلاغة (جحش) ۸۳. وفقه اللغة للثعالبي‎ 


۸ والملخصص ۳۳/۱. 
۱1۹4 


فإذا ارتفع عن ذلك وخدم وقوي فهو «حزور» قال النابغة: 

وإذا تزعت زعت من مستحصف نزع الحزور بالرشاءِ المخصد 

فإذا ارتفع عن ذلك ولم يبلغ الحلم فهو «يافع» «ويفعة» يقال: «غلام يأفع»› 
«وغلام س «وغلمان يفعة»)۔ / ٦۹‏ ب و للواحد والحمع سواء» «وغلمان 
أيفاع) أيضاً. ويقال: أيفع الخلام يوفع إيفاعاً. قال الشاعر: 


ول ومرد من بني عم مالك وأيفاع صدق لو تمليتهم رضا(“ 


فإذا احتلم فهو «حالم»» وإذا خرج وجهه فهو «طار» «وطریر) وهو «أمرد» ما 
يتصل وجهه: فإذا التف وجهه ول يکن في الشعر مزید و وهو «شابت» من 
حلم ی أن يڪتهل› فإدا تم فهو «کهل»› فإدا تمت شدته فهو «صمل»» فإذا رأى 
البياضص فهو زأشمط» «وأشيب» فاذا ظهر به الشيب فاستبانت فيه السن فهو «شيخ» 
فإذا ارتفع عن ذلك فهو «مُسن» «وكبي»ء فإذا ارتفع عن ذلك فهو «قځ0) 
و«مسلهم»» فإذا أخلق فهو «انقحل» آي «أقخل» وامرأًة انقحلة أي (فخلة «ورجل 
ل «وامرأًة نهشلة» «وقد نہشلت المرأة» : إذا أسنت وفيها بقية ول يذهب جل 
شبابباء فإذا قارب الخطو وضعف فهو «دلف»». فإذا ضمر وانحنى فهو «عشبة» 
«وعشمة». فإذا بلغ اقصى ذلك e‏ وإذا أکز ا فهو «مهتر» فإذا 
ذهب عقله برا ذ فهو «حرّف»» يقال: خرف خرف ف «واهم» : الكبر من الناس 
والدؤاب» «وامرأة همة»ء «وناقة همة». وني هذا ألفاظ كثيرة غير هذاء وكذلك في 
النساء في ذكر شباهنٌ وكبرهنٌ لا يليق ذكرها بهذا الموضع لأنه يخرج عن مقصدنا 
فلذلك ترکتاها“؟. 


(۱) البیت في ديوانه ٤١‏ وفيه «عن». 
مستحصف : ضيق»› والملحصد: الشديد الفتل . 
(۲) وهو جمع على غير قياس انظر الغريب المصنف ٤١‏ . 
(۴) البيت لتمم بن نويرة في ديوانه ۸۳. وخلق الإنسان للأصمعي ١0٦٠ء‏ وابدال أبي الطيب 
٠‏ ۳/۲ وبلا نسبة في أساس البلاغة (يفع) ۷١۴۳‏ . 
)٤(‏ في خلق الإنسان للأصمعي ١١١٠ء‏ «فهو قحم وقحر. .» 
(ه) في خلق الإنسان ٠١١‏ «مهترم» والذي في المعاجم «مهتر» كرواية الزجاجي انظر مثا الجمهرة 
(ت ر ه) ٠٠/۲‏ وأساس البلاغة 1۹٤‏ . 
)١(‏ انظر الغريب المصنف ٥۸ ٠٤‏ وفقه اللغة للثعالبي .٠۲-۹۰‏ 


۱۰ 


و فال ٤‏ الح E‏ يقال رجل کس / iv‏ «وختروانة» 
«وشمخزة»ء «ورّهو»ء «وجخفٌ» اوعرغوء «وفجُس»» «وأبة»» ووذ «(وفخرٌ»» 
«وجفخ»» «وعرضية»ء وف «وعيدَهية» «وخنزوانية»» «وخنزوة»)» «ونخوة»› 
«وجبروة»› فر «وجبروت»)»› اخ «وبأؤ)). وقال ابن السکیت"': 
يقال : «فیه بأو ولا أعرف البأواء وقد حكاها الفقهاء: «في طلحة بأواء»(“» هذا 
بالمدء وهذا کله من التيه والكبر. 


ويقال: «زهي “٠‏ 24 فهو مَزهو» ورجل ومزدهی من اکیر 
والمصن: الشامخ بأنفه» راصن ٤‏ غير هذا: المنتن: وقال أبو عمرو: يقال : رصنت 
الناقةي ٠‏ إدا حضت فصارت رجل الولد ٤‏ صلاها. 


وتقول: «جاءَ فلان خرنش| وتخرنط)ا» : أي متکبراً قال بو زید: يقال «في 
فلان عرضية» إذا كان يركب رأسه من النخوةء ويقال: اطرغم اطرغماماً: إذا تكب 
ويقال: «فاش فلان يفيش»: إذا افتخرء والفياش : ا شال «رجل أصيد» 
«وقوم صید» إدا کان متکبرا شاا بأنفه» وأصله من الصيد الصا وهو داء يأخحذ 
الإبل في رؤوسها فيلوي“ أحدها رأسه» قال أبو عمرو: لبلخ : المختالء يقال بلخ 
بلخا. قال الأصمعي : الأبلخ: التائه. قال أبو عمرو: والتدكل : ارتفاع الرجل في 
نفسه . يقال : «قد تدکلت بعدي») وأنشد 


تذڏکلت بعدي وأ ا ونحن نعدو في الخبار وا لحرن 


الطبن : اللعب والواحدة طبنةء والحرن: الأرض الغليظة(“ وهى من الحرل 


() انظر تہذیب الألفاظ ٠٠١ - ۱١۱‏ ونوادر ابي مسحل. .٩۱/۱‏ 

(۲) في نوادر آبي مسحل ٩۱/۱‏ «وبأواء على وزن فعلاء» . 

(۳) انظر تہذیب الألفاظ ٠٠۲‏ ونوادر أي مسحل .٩۱/۱‏ 

(٤)انظر‏ تہذيب الألفاظ ٠٠١۲‏ واللسان (بأى) 1۸/١‏ . «البأواء: العظمة». 

. ٠٠١ انظر تہذیب الألفاظ ۴۳٠٠ء ومتخر الألفاظ‎ )٥( 

. ٠٠١۴۳ في الأصل «فيلق» وصوابه من تہذيب الألفاظ‎ )١( 

(۷) البیت لأبي حيية الشیباني في اللسان (دکل) ۲۹۲/۱۳ و(جرن) ۲۳۸/۱۹١‏ و(طبن) ٠۳١۳/١۱۷‏ . 
وبلا نسبة في التاج (دکل) ۳۲۳/۷ و(جرن) ۱۹۱/۹ و(طبن) ۲۹۷/۹. والملخصص ۱۹۸/۱۲ 
وتہذیب الألفاظ ٠٠١١‏ . 

(۸) في الأصل «الغليظ» وهو تحريف. 


۱٦۱ 


ويقال: «رجل محتال وخال وذو خيلاء وذو خال» بمعنى واحد» ويقال: «أكمخ الرجل 
بأنفه إكماخا وأقمخ إقماخاً وزمخ بأنفه» : دا تکبر» ويقال «(فخر الرجل»› خف 
وجفخ(» واطرحَمٌ اطرخاماًء واطلَحمٌ اطلخماماأً»: إذا شمخ بأنفه» «ورجل 
متفجس » إدا کان متکبرا. وهذا باب يطول حدا» وي هذا منه كفاية . 


المخعالى 
کا يقال تعاطى زيد كذا وكذا فهو متعاط» وتقاضى فهو متقاض» وما أشبه ذلك. 
قال الفراء: «یقال : تعالی الله » والله المتعالي» ولا يستعمل المصدر من تعالی لأن 
العرب تتکلم به) . 
قال غير الو استعمل .لكان خب ى القاس أن قال ال تال تعالا 
ولكن ل يستعملٌ ذلك. وكذلك يقال: تعالى الله وتبارك الله أحسن الخالقين. 


وتبارك: تفاعل من البركة ك) أن تعالى : تفاعل من العلو ثم قيل الله المتعالي ن 
ول يستعمل اسم الفاعل من تبارك ال فلم يقل هو متبارك لم يسمع ذلك» وإغا 
ينتهى فى صفاته إلى حيث أطلقته الأمة أو جاء في التنزيل ۷١/‏ أ فإن جاء مثل هذا 
ا صلی الله عليه وسلم» وأطلقته الأمة كان سائغا في العربية . ويقال في غير 
هذا إذا أراد رجل أن يقبل إليه أخر يقال: [تعال] )يا زيد» وللاثنين تعالياء 
وللجماعة تعالوا بفتح اللام في جميع ذلك قال عز وجل: قل تعالوا أتل ما حرم 
ربکم علیکم04. 

فأما في الواحد في قولك: «تعال» فقد سقطت منه ألفٌ منقلبة من واو سقطت 
للأمر فبقى ما قبلها مفتوحاً على حاله» وفي الأثنين في قولك : «تعاليا» انقلبت الألف 
المنقلبة من الواو ياء لمجيء ألف التثنية فلم يكن اجتماعهما لسكونههاء ولا تحريك 
إحداهما لأن الألف لا يكن تحريكها لأنها لو تحركت لصارت مزة وخرجت من جنسها 
ولينہا . 


(۱) انظر تہذیب الألفاظ 1۸۸ . 
(۲) زيادة اقتضاها السياق وهي ساقطة من الأصل . 
(۳) سورة الأنعام ۱/۹ . 


۱۹۲ 


ولنغا قلنا: قد سقطت من آخر قولك «تعال يا فلان» في الأمر ألف منقلبة من 
واو لأنه من العلو والارتفاع» وأصله في يذكر أهلْ اللغة: ان رجلا كان في أعلى جبل 
۰ س e‏ أعل وارتفع ال هذا 


وقرلك لجاع الوا ا :رخال كان أصلة الوا ق الات الفا 
لتحركها وانفتاح اللام قبلها ثم تحذف لسكونها وسكون ۷١/‏ ب واو الجحمع بعدها 
فیبقی ما قبلها مفتوحا على حاله» ولا جوز ضمه 
وتقول للمرأة: «تعالٰي يا مر أ پايات الياءء وهذه ياء التأنيث التي تکون في مثل 
قولك : «آقبلی يا هند» واضربي» › وما اه ذلك وقد سقطت لام الفعل. 


تقول للمرأتین کا تقول اللرجلين «تعاليا» وللجمع «يا نساءٌ تعالين» كا قال عز 
وجل : r‏ أمتعكنْ وأسرحكنّ سراحاً جميلا»(). فهذه الياء التى في قولك 
«تعالين» ليست بياء التأنيث التي كانت في «تعالي» للواحدة لأن تلك لا تثبت مع النون 
التي هي إضمار جیع المؤنث في قولف : «تعالین) وإغغا هذه الياء لام الفعل وكانت ا 
كا ذكرت لك في الأصل» ولكن الوا لا تصح زابعة فما فوق ذلك ولكن تقلب ياء كما 
قيل : تغارًيناء وتغارّياء وتخارَينّ» وتماطين» وما أشبه ذلك. وکا قیل: مَغزیان» 
وملهيان. وكل ذلك من الواو فقلبت ياء کا ترى» كذلك قلبت في «تعالین». 
وشبيه بهذا في الأمر قولك للرجل إذا أردت أن يناولك شيئاً: «هات يا رجل» 
وللأثنين «هاتيا» وللجماعة «هاتوا يا رجال»» فأما قول العامة «هاتمْ» فخطاً ليس من 
كلام العرب. قال الله عر وجل : قل هاتوا برھانکم إن کنتم صادقین)) وقال 
ivr/‏ الک 


(۱) سورة الأحزاب ۲۸/۳۳ . 

(۲) سورة البقرة ١۲/١1۱ء‏ وكذلك سورة النمل 1٤/۲۷‏ . 

(۳) هو كثير بن عبد الرحهمن بن أبي جمعة: من خزاعة. كان يكره عرب الجنوب ويهاجي شعراء 
اليمن› وڪحب بني فاطمة ویتشیع هم انظر تر حمته في: الأغاني ۷- c6‏ والموشح 14۳« 
والمؤتلف 1۷١‏ ومعجم المرزباني ٠٠١‏ والخرانة ۸١/۲‏ . 

. ول نعثر عليه ف دیوانه‎ » ٦۸ وشرح اهاشمیات‎ N البيت له ي ا‎ )٤( 


1۳ 


وتقول للمرأة: «هاتي يا هندٌ» وللمرأتين «هاتيا»» وللجماعة «هاتين» وقياسه في 
الحذف قياس ما تقدم ذکرة: 
المنان 
فال من قولك : «مَننت على فلان» : إذا اصطنعت عنده صنيعة وأحسنت إليهء 
فالله عز وجل منان على عباده بإحسانه» وإنعامه» ورزقه إياهم» و«فلان ين على 
فلانٍ»: إذا کان ي بعطيه ويحسن إليه. وقالوا في قوله عز وجل : ولا تمنن ن تستکٹر که( 
yy‏ أكثر منه ولكن عطيتك لوجه الله وابتغاء ما عنده 
وقوله عز وجل : لهذا عطاؤنا فامنن 7> أي اعط «أو امسك» كذلك قيل في 
التفسير. وقال الفراء"“: أراد هذا عطاؤنا فمن به في العطيةء أراد أنه إذا اعطاه فهو 
من منه فسمي ٠‏ العطية هناء وله موضع أخر في صفات الإ[نسان])(“ تقع في الذم» 
يقال: «فلان منان»: أي ین بجا یعطيه ویعتد به. ومنه قوهم: لمن یکدر 
الصنيعة»١).‏ 


حدثنا أبو عبد الله إبراهيم بن محمد بن عرفة الأزدي نفطويه قال: حدثني محمد 


ابن موسی الساوي“ قال: حدثني وهب بن جرير بن حازم () قال حدثني شعبة 


. 1/۷٤ سورة المدثر‎ )١( 

(۲) سورة ص ۳۹/۳۸ . 

(۳) انظر معاني القرآن ٤٠٠٥/۲‏ وفيه يقول الفراء: «فمنٌ به: أي اعط أو أمسك ذاك إليك. وفي 
قراءة عبدالله «هذا فأمنن أو أمسك عطاؤنا بغير حساب «مقدم ومؤخر» . 

)٤(‏ في الأصل «فسم». 

(ه) ما بين المعقوفين ساقط من الأصل . 

)٩(‏ انظر مجمع الأمثال ۲۸۷/۲. والمستقصى ٠٠٠١/١‏ واللسان (منن) .۳٠٦۹/۱۷‏ يضرب لمن 
يٻتديء بالاحسان ئم یعود عليه بالإفساد. 

(۷) لعله أبو الطيب محمد بن موسى الساوي . منسوب إلى بلدة ساوة. أخذ العلم عن أبي إسحاق 
المروزي . وانتهت إليه رئاسة العلم ببغداد. ثم هاجر إلى مصر في آخر عهده. ومات بها. انظر: 
طبقات الشافعية للحسيني ه 

(۸) وهب بن جریر بن حازم بو العباس الآزدي» روی عن أبیه جریر بن حازم کا روى عن شعبةء 
كان ثقة. توفي سنة ١ه‏ في المحرم على ستة أميال من البصرة منصرفه من الحج. انظر ترجمته 
في: طبقات القراء ۲/ ۳٠٠‏ وطبقات ابن سعد ۲۹۸/۷ وكتاب الحمع بين رجال الصحيحين 
4/۲. 

= هو شعبة بن الحجاج بن ورد» مولی بني عتيك کنيته أبو بسطام كان مولده سنة ثلاث وثمانين»‎ )٩( 


۱٦٤ 


عن على بن مدرك(“ قال: سمعت أبا زرعة) يحدث عن ّ عن ابي ذر 
الغفاري() رحه الله قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : «ثلائة لا ينظر الله 
إليهم يوم القيامة». قلت: من هم یا رسول الله؟ /۷۲ ب خابوا وخسروا. قال: 
«المسبل إزارهء والمان» والخال؛ فأما المسبل إزاره فإن أهل الجاهلية كانوا يسحبون 
إزرهم إذا مشوا كبرأً أو يجرونها فكان يفعل ذلك منهم المتكبر والمتجبر فيكون ذلك 
علامة لكبره وتجبره)» . قال زهر: 

ر ا عل نشاوی كرام واجدين لانشاءُ 

ت داح وراووق ويسك ا به جلودهم وماءُ 

بون الود وقد مشت میا الكأس فيهم والغناءٌ<) 


وقال طرفة : 


أسد غيل اا ا ف ا 
ثم راحوا عَبَقّ المسك بهم يلحفون الأرض هداب الأزر 


= وکان ممن عنی بعلم السنن وسعى في طلبها وواظب على درسها وكان يسكن البصرة زمانا وواسط 
حينا. مات سنة ١٦٠١ه.‏ 
انظر ترحمته في: المعارف ٠0٠١‏ وحيلة الأولياء 1٤٤/۷‏ وطبقات ابن سعد ۲۸٠/۷‏ 
وتذكرة الحفاظ 1۹۳ ومشاهير علماء الأمصار 1۷۷ وتاریخ التراٹ ۲٠٤/۱‏ . 


(1»على بن مدرك النخعي من جلة الكوفيين مات سنة ١٠٠ه.‏ وكان من التابعين في الكوفة . انظر ‏ 


ترحمته في : مشاهير علاء الأمصار ٠١۳‏ . 

(۲) هو عمرو بن جرير البجلي» وقد رأى الإمام علياً وكان انقطاعه إلى أي هريرة» انظر ترجمته في: الكنى 
والأساء ۱۸۲/١۱‏ . 

(۴) خرشة بن الحر الفزاري» كان يتيما في حجر عمر بن الخطاب» روى عن عمر وأبي ذر الغفاري . 
مات سنة ٤۷ه.‏ انظر ترحته في : مشاهير علماء الأمصار ٠۰٦‏ والاستیعاب ٠٦۹/۱‏ . 

)٤(‏ هو جندب بن جنادة بن سفيان» وقيل إن اسم أبيه یزیده وا 2 سکن» وکان ممن هاجر إلى 
النبي (ص) من بني غفار واختفى في أفار الک ا كثيرة لا بخرج منها إلا لحاجة الإنسان. 
مات بالربذة في خلافة عثمان سنة ۳۲ه. انظر ترجحته في : مشاهير علاء الأمصار١١ء‏ والمعارف 
۲ وحلية الأولياء ٠١١‏ . 

.۳٦٦/ ٤و‎ ۳۳۹/۲ انظر النہاية في غریب الحدیث‎ )٥( 

(0) الأبیات في دیوانه ۷۲ - ۷۳ وفیه «شرب». 

(۷) البيتان لطرفة في ديوانه ٥۹‏ والعقد الثمين ٦۲‏ والعقد الفريد ۳٤١/١‏ والسمط ١١٤/١‏ 
و۹٠.‏ والبلاغة للمبرد 4۹4 والأول في العيني ۲٠۰۸/۳‏ والخزانة ۳٠٦/۲‏ والموشح ٠٠۲١‏ 
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وقال اخر: 
أيام لحف مفزرّي عَفْرَ اللا وأفض كل مُرجُّل ريان 

والمّانٌ: الذي يِن على الله بعلمهء والمختال بختال في مشيه كبرأً» وينشد: 
مشي إلى أسل الرماح وقد يرى سبب للميّة مشية المختال ° 

الخلاق والغالق 

الخال : اسم الفاعل من ا بخلی وهو خالقء والخلاق: فعّال للمبالغةء 
والخلق: الفعل . وافال الله عر وجل مقدرة على مقدار ما قذّرها عليه. وأصله من 
قول العرب /۷۳ أ «خلقَ فلان الأديم»: إذا قذره للقطع لالإصلاح. وفي کلام بعضٍِ 


الفصحاء : ولا أخاا إلا فربْت» ولا أعد إلا وفیت")» يقول : ل أقدر إلا فت : 
يقال : «فریت الأديم»: إذا قطعته لالاصلاح › وأفريته : إذا قطعته للافساد. 


قال زهىر: 


= والثاني في اللسان (عبق) ٠٠٤/١٠١‏ (ولحف) ۲٠٠/١١‏ والمخصص ۲٠٤/١١‏ وصدر الثاني 
بلا نسبة في الأشموني ٠١٤/٣‏ . ورواية الديوان «فإذا ما شربوها وانتشوا» وكذلك هي رواية العيني 
والسمط . الأمون: الموثقة الخلق التي يؤمن عثارهاء الطمر: الفرس الطويل المشرف. يلحفون 
الأرض: بجرون أزرهم على الأرض من الخيلاء ويغطونها بها . 

(1) البيت بلا نسبة في تہذيب اللغة (رجل) ۳٤/۱۱‏ واللسان (غضض) 1۲/۹ والسمط ›۱١۹٤/١‏ 
واللخصص .٠٠٤/ ٤و ۲٠٠٤/١١‏ وفي اللسان والملخصص «اسحب» . 

وأشار الميمني إلى أنه لأبي العَميثل عبدالله خليد الأعرإبي صاحب عبد الله بن طاهر. 

(۲) م نعثر على هذا البيت فيا وقع بين أيدينا من المصادر. 

)۳( انظر اللسان (فرا) ۱١/١۹‏ وفيه «فرى الشيء ء يفريه فریا وفراه» کلاهما شقه وآفسده» وأفراه: 
أصلحه وقيل : أمر بإصلاحه» کأنه رفع عنه ما لحقه من آفة الفري وخلله. . . والمتقنون من أهل 

للغة يقولون: فرى للافساد وأفرى للاصلاح» . 
وي (خلی) ١‏ نسب القول للحجاج وفیه «ما خحلقت» و«لا وعدت» . 

(6) البيت في ديوانه ۹٤‏ وشرح الحماسة للمرزوقي ٤‏ والزينة ۲/۲ه. وإعراب القران 
للنحاس ۲۷۲ آ» وأضداد ابن السكيت ۲٠٠١‏ والحمهرة (خ ق ل) ۲٤١/۲‏ ومقاييس اللغة 
۲ والزاهر ٥۹/١‏ والأغاني ٠٠٤/٠١‏ والعقد الثمين ۸۲ واللسان (خلق) 
١‏ وإعراب ثلاثين سورة ٤٠‏ وأضداد ابن الأنباري ۹١٥٠ء‏ والمخصص ١١١/١‏ = 


۱٦٦ 


أي أنتَ تقطمٌ ما قدرنَةُ على ما أرذْتَ ل 
لا يقطع على ما قَدر فيفسد» وهذا. أمثل . 
والخلق : تقديرك الأديم ل أردته. وتقول العرب: ر خالق : آي م 
والخالقات : الانفات كذلك حکاه الخلیل بن احمر()ء والخلق : الحلرى ص 
العّرب: ما ٤‏ الخلتق أشجع من فلانٍ ولا أفرس من فلانٍ پريدون ما ف ا 
مغلهۀ» والخلق : الفعل . 
وا للق : الكذبٌ ومنه قوله عر وجل : إن هذا إلا حل الأولين4). وقال في 
قوله عز وجل : ولقود إفكا )ي أي تقدّرونه وتخترعونه لتکبو به النبي صلل الله 
عليه وسلم . والخلی والاليقة واحد» وجمع الخليقة : الخلائی یراد بذلك اللخلوقون 
والخلق : الطبيعةء وكذلك الخليقةء يقال: «تخلق بخلق حسن»» «وخالق الناس 
بخلق این وینشد: 
خالق الناس بخلز خسو ل کو كلااغل الاس 0 
ويقال: «فلان خلیق بذلك الأمر»» روما أحلقه له!»» «وأخلى به /۷۴ ب أن 
یفعل کذا وكذا!» . وامراة ‏ خلىقة خليقة : دات جسم وخلق حسن . وقال بعضصهم : :وا ينعت 
به الرجل» وقد أجاز بعضهم ان يقال : «رجل ا کےا يقال للمرأة ولف ومنه ‏ 
يقال: «خلقت المرأة خلاقة حسنة» إذا تم اديا وحسنَ» والمختلق من كل شيء: ما 
اعتدل کقول رؤبة : 


N N‏ ا 
ي غيل قصباءَ وخيس تلق(“ 


= وعجزه في سیبویه ۳۰۰/۲ کا جاء بلا نسبة في الحیوان ۳۸۳/۳ وشجر الدر ۷, ورویة 
الزاهر «ولأنت تخلق ما فريت» وأورد نفس الرواية المذكورة هنا وفي الحيوان وشجر الدر والأغافً 
«وأراك». 

. ۲۷/۷ انظر تهذيب اللغة (خلق)‎ )١( 

(۲) سورة الشعراء ۱۳۷/۲١‏ . 

(۳) سورة العنكبوت 1۷/۲١۹‏ وانظر كذلك معاني القران ۲ والمحتسب ۰۱٦۰/۲‏ ومجاز 
القران ۱١٤/۲‏ . 

)٤(‏ البيت عا نسب لطرفة في ديوانه .٠٠۳‏ وهو بلا نسبة في اللسان (خلق) ۳۷١/١١‏ ورواية 
الديوان «خحالط» و«واسع» و«تهر» . 

. ۲٠٤/۲ ومقاییس اللغة‎ ۲۹/۱٤ واللسان (غیل)‎ ٤۲/۱ وهو له في الخزانة‎ ٠۰٩ البت في دیوانه‎ )٥( 


۱۹۷ 


والخلاق: النصيبٌ» وقوله عر وجل : يإماله في الآخرة من خلاق): آي من 
نصيب”» واَلّّ: الفاني من كل شيء» يقال:“ أخلقّ الثوب إخلاقاً فهو على وهو 
أعلى اللغتين» ويقال أيضاً : لى خلوقة فهو خلّقء ویقال : أخلقني فلان ثوباً: E‏ 
أعطاني حلَقَا من ثيابه. وجمع خلق: خلقان وهو جمع عزيز قليل. ويقال : ثوب 
أخلاقء وصفَ بالحمع أنه مقطع من جوانبه فجعل أجزاء کل جزء منها يقال له لق 
فقيل له: أخلاق لذلك. والأحلَق: الشيء الأملسء واخَلْقَاء الصخرة الملساء المصمتة 
وهضبة خلقاءء وكذلك قال الأعشى : 


قد يترك الدهر في خلقاءَ راسية وهياً وينزل منها الأعصم الصدعا) 
ویقال : امرأة اقا للرتقاء لأا شبهّت بالصخرة الخلقاء المصمتة. 


الباعث 
الباعث : اسم الفاعل من البعث وهو الإإرسال» ينعت الله من ي ي القبور للبعث 
البعث : ٠‏ م القيامة» بعثت الرجل من قومه فانىعث أي نبهته انش 
ونقال: بعثت البعير فان نىعٹ»(: ا غا ا کان ار 


يقال : ضربَّ البعث عل الحند»: إا بعثوا أ العدوء وکل قوم پبعثول أ وجه أ 
ي أمر فهم بعٿث » والبعث مصدر يقع على انين والحميع والمؤّنث والمذكر َ 
واحد وليس بنزلة «ركب»ء « وتر لأن تجرأ وركبا جمع تاجر وراکب. 


الصادفق 
الصادق في خبره: الذي لا تكذيب له فالله عز وجل الصادق في جميع ما أخبر 
به عباده. قال الفراء: الصدق: قوة الخبرء والكذب: ضعف ابر ومنه قيل: حمل 
فلان على القوم فا كذبً أو ما ضعف. وكذلك قوله عز وجل: اليس لوقعتها 


| . ٠١١/۲ سورة البقرة‎ )١( 
«والخلاق: الحظ من الخير».‎ ٥۹ «من نصيب خير» وفي تفسير غريب القران‎ ٤۸/١ في مجاز القران‎ )۲( 
وإعراب‎ ٤۳ وإصلاح المنطق‎ ٠٤/١ وهو له في الزينة‎ ٠١١ ص‎ ۳۴/١۴۳ البیت في ديوانه ق‎ )۳( 
وبلا‎ »٤۱۹/ ٤و‎ ٤۱۰/۳ القران للنحاس ۲۷۲ اء واللسان (خلق) ۳۷۸/۱۱ وغریب الحدیث‎ 

نسبة في العيني ٤٠/١‏ . 
)٤(‏ في الزينة ١٠١/۲‏ «يقال: بعثت البعير» أي أثرته وأنهضته من مبركه . وكذلك بعثت الرجل: أي 


اثرته من مکانه e‏ أو اظ فيه) . 


۱۸ 


كاذبة4“ أي ليس هما مردودٌء وقد يقال أيضاً: «حهل فلان على القوم فما كذبَ»: أي 


فا رجح عنهم» E sS As‏ القوم ضعفا 
وجبناً. 


وقال الغراء: قال لي أبو ثروان”“: «إن بني ر ليس لحدّهم مكذوبة»(“ أي 
تكذيبٰ ويقال: «صدَقوهم اللقاء»“» «وهو من الشيء الصدق» وهو الصلب». وقالت 
امرأة من العرب لعمرو بن معد يكرب وقد عرض نفسه عليها ۷٤/‏ ب «إن لي بعلا 
يصدق اللقاء ويخيف الأعداءء ويجزل العطاء». 


والصادق أيضاً: الصادق في وعده» الوافي به يقال: وفى بعهده ووعده وأوفى 
به» وفي كلام بعضهم «ما أرى کالیوم قفا واف»“ فقال له: «هي قفا غادر شن 
فالله عز وجل الصادق في جميع ما وعد به عباده» وهذه الصفة من صفاته مستنبطة من 
سورة مریم من قوله: انه کان وعده ماتيا ). أي أ مفعول  ۷٥/‏ بمعنی 
فاعل» وإذا كان وعده آتياً فهو الصادق فيه» وکل شيء وعد الله عز وجل عباده به 
فهو کائن کا وعد به عز وجل لا مالة. 

وقال أهل العربية: الصدق خلاف الكذب» والصدق بفتح الصاد الشيء 
الصلب. وكأن أصله)ا واحد على ما ذهب إليه الفراء ولكنه كسر أول هذا للفرق بين 
اشتداد الخبر وقوته وبين صلابة غيره من الأشياء التي تقع فيها الصلابة والرخاوة من 
المجسمات والمجسدات . 


وقالوا أيضاً: والصّدقٌ والكذبٌ إنغا يكونان في الإخبار خاصةء وفرقوا بين 


)١(‏ سورة الواقعة .۲/٠١‏ وانظر رأي الفراء في معاني القرآن 1۹۰ ب. 

(۲) هو أبو ثروان العكلي من بني عكل» أعرابي فصيح كان يعلم في البادية. له من الكتب كتاب خلق 
الإنسان» ومعاني الشعر. انظر ترجمته في: الفهرست ۳١‏ والكنى والأساء .۲٠/١‏ ا 
0°/۲. 

(۳) انظر تفسير غريب القران .٤٤٥‏ ومعاني القرآن ۱۹۰ ب» واللسان (كذب) ۲٠۲/۲‏ وفيها جيعاً 
نص قول الفراء بسنده. 

.٣٠۹ «صدقوهنم القتال». وكذلك في معاني القرآن‎ ٤٤ في أدب الكاتب‎ )٤( 

() انظر مجمع الأمثال .۳۸٤/۲‏ 

.۳۹۹/۲ انظر المستقصی‎ )١( 

(۷) سورة مریم 1۱/۱۹ وانظر النص نفسه في تفسیر غریب القرآن ۲۷٤‏ . 


۱۹ 


الكذب والثلف» فقالوا: الكذبُ فيا مضى وهو أن تقول : «فعلت كذا» ولم تفعله 
والحلف فیا يستقبل وهو أن قزل «سأفعل کذا» ولا تفعله . فیقال خحلف وعده» ولو 
قيلَ في ذلك: «کذبَ فلان في وعده» لم یکن بعیداً أي م یأت به على ۷٩/‏ | ما وعده 
وضعف فيه . 

والكلام في الإخباز على أوجي» فمنه : مستفیم حق» ومستقيم کذب» ومستقیم 
قبیح » ومستقیم حسن» وحال» ومحال كذب» فأما المستقيم الحق فقولك : «خحرج عبد 
الله أمس». «وقدم عمرو أول من أمس» إذا أخبرت بذلك وقد كان. 

وأما المستقيم الكذب فان تخبر بذلك ولم يكن فيكون مستقيما في الوضع كذباء 
ومنه «رشربت ماءَ البحر» إذا أردت حيعه» وكذلك «حملت الجبل» إذا أردت حيعه . 
فهذا مستقيم في الوضع كذب لأنْ البينة تدفع أن يكون هذا. 
وکي زيد يأتيك» ول أخحاك أضربُ. وما أشبه ذلك» فهو مستقيم لأنه لا نقص فيه ولا 
إحالة وهو قبیح ٤‏ الوضع لأنك أولیت «قد» و« کي » ورم) الأساء وإغا هي للأفعال 
وكذلك ما(“ آشبهه. 

وأما المحال فأن تنقص اخر كلامكف بأوله» وأوله باخره نحو قام غدل 

وأما المحال الكذبُ فقولك: شربت ماءَ البحر غدأء فهو محال لأن ۷٠/‏ ب 
شربت ماض وقد ز عمتَ آنه في غد فهذا عحال» وهو كذبٌ لأنك زعمت أنك شربت 
ماء البحر وليس هذا في طاقة أحد وهذا إذا أردت به كله على ما ذكرت لك. 

فإن قال قائل : «شربت ماءَ البحر» وهو يريد بعضه فذلك سائغ في كلام العرب 
وهو حارج من هذا المقصد. وهذا مذهب سيبويه") ومن تابعه في حال الكذب. 


(۱) في الأصل «ومأ» ولا وحه للواو. 
(۲) أنظر سيبويه ۸/١‏ «هذا باب الاستقامة من الكلام والإحالة» وقد نقل الزجاجي نفس أمثلة سيبويه 


1۷۰ 


وأما الأحفش فكان يدفع المحال الكذبً ويقول: المحال ما لا يصح له معنن 
ولا وز أن يقال فيه «صدق» ولا «كذبت» فکيف يکون المحال كذيا؟ . 

والقول ما ذهب إليه سيبويه لأنه قد فرق بين المحال ومحال الكذب با يستغنى 
به عن إعادته. فاعلم أن الصدق والكذبٌ وإن كانا لا يوجدان إلا في الإخبار فليس 
کل خبر یکن ان يقال فيه في الجال «صدق» أو «کذبٌ» آلا تری أن قائ لو قال : 
«سيخرح عبد الله غدأ»» «وسأركب غداً إلى زيد» لم يكن أن يقال له في الحال 
«کذبت») ولا «صدقت» لأنه بخبر با سيفعله فلا يدري أيفعله فيصدق م لا يفعله 
فيكذب لأن الوقت لم يأت بعد فإذا حان الوقت وفعل ذلك قيل'“ له «صدقت» وإن 
يفعل قيل له «كذبت»ء فهو متعلق بالصدق والكذب فلا يوجد الصدق والكذبٌُ 
/۷ 1 إلا في الإخبارٍ فلذلك قالوا: الخبرٌ ما جاز فيه صدق وكذب0. 

واختلف أهل العربية في معاني الكلام فقال الأخفش سعيدٌ بن مسعدة ومن 
تابعه : معاني الكلام ستة): خبر» واستخبارً» وأمر» ونهي» ودعاءء وتمنء فالبر ما 
جاز فيه أن تقول «صدق» أو «كذبًّ» كقولك: قام زيد» ولم ينطلق محمد وما أشبه 
ذلك. 

واللاستخبار كقولك: هل خر عبد الله؟. وأين أخوك؟» ومتى يحرج زيد؟» 
وما أشبه ذلك. فهذا طلب ولا جوز أن تقول فيه «صدق» و «كذب». 


والنهي نحو قولك : ل تفم › ولاک 
والطلب يجمع “ الأمر والنهي لأنك إذا قلت: اضرب أو لا تضرب فأنت في 


منها بلفظ واحد ثلاثة أقسام» هو أمر لمن دونك وطلب إلى من فوقك ألا ترى أنك إذا 


)١(‏ في الأصل «فقيل» ولا وجه للفاء. 

(۲) انظر شروح التلخیص للتفتازاني ٠۹۸/١‏ . 

(۳) انظر تفسير رسالة ابن قتيبة ٠١‏ ب. والصاحبي ٠٠١١‏ . 
)٤(‏ في الأصل «فجمع» وهو تحريف. 


۷1 


عز وجل كقولك: أللهم اغفر ليء أللهم ارزقني وكذلك النهي تقول: هو غهي لمن 
دونكڭ» وطلب إلى من فوقك. ومسألة لله عز وجل . 


والدعاءٌ: هو النداء كقولك «يا زيد» «يا عبدالله». 


والتمني قولك: «لیت ل ال فأنفقَ منه»» وقال جماعة من ۷٦/‏ ب النحويين 
مهم قطرب: معاني الكلام أربعة(): خبر» واستخبارة وأمر» وني وقالت هذه 
الطائفة : التمني والدعاء داخلان في الخبر» وكان الأخحفش يقول هما قسمان من 
الأقسام الستة التي ذکرناء ویستدل على ذلك بأنه لا يقع فيه «صدق» ولا «كذبٌ» . 


وقال قطرب ومن تابعه: هما خبران وإغا امتنع التمني من الصدق والكذب لأن 
التمني إغا بخبر عن ضميره» فلا جوز للمخاطب أن يقابله بالصدق أو الكذب لأن 
المخاطب لا يعلم من ضمير المنكلم ما يعلمه المتكلم من ضمير نفس فيصدقه أو 
یکذبه» ولکن إو ان رجلا علم منه منه كراهية لأمر ثم قال : ليت هذا الأمر وقع › الساع 
أن يقال له «کذبٌ» لا یعلم من کراهته له کقول القائل : ليت أني مريض› وليتني 
أفتق وما أشبه ذلك . 


وأما الدعاء وهو إلنداء فاا عجر فيه الصدق والكذب لن حاله حاضرة آل 
تری أن من قال: «یا زید فقد صوت ونادی زیدا فليس لزيد أن يقابله بالتصديق 
للاستغناء ء عن ذلك ولا جور له أن يقابله بالتکذیب فیکون مباهتا له لأنه قد ناداه 
فکیف يقابله بالتکذیب؟ ومع ذلك فليس کل 2 من فيها ف الحال التصديى 
والتکذیب لأنہ] لا يوجدان في غير الخبر. 

وقال آخرون - وهو مذهب أهل /۷۷ أ النطق أيضاً - معاني الكلام أربعة: 
حبر» واستخبار» و و فجعلوا الطلب ج الأمر والنهي و وجعلوا 
النداء وهو الدعاء قس| قا بنفسه » وم مجعله ج ولا جعلوا التمني ي 


فأما التعظيم لله عز وجل : نحو قولك: «ما أعظم الله » والعرض كقولك: «ألا 


)١(‏ انظر الصاحبي في فقه اللغة ٠٠١‏ وقد جاء فيه: «وهي -أي معاني الكلام - عند أهل العلم 
عشرة: خبرء واستخبار» وأمرء وني » ودعاء» وطلب» وعرض› وتحضيض › وعن» وتعجب . 
أما أهل اللغة فلا يقولون في الخبر أكثر من أنه إعلام». وانظر كذلك تفسير رسالة أبن قتيبة 
٠‏ ب إذ كرر الزجاجي قوله عن أقسام الكلام عند المتكلمين والأخفش وقطرب . وانظر قواعد 


۱۷۲ 


تأکل » آلا تجلس عندنا فتحدث» فداخحلان تحت الخبر والطلب . 

واتفقت الحماعة عل أن الصدق والكذبَ لا يقعان إلا في الخبر. ويقال: صدقَ 
الرجل فهو صادق زو والصديق : الكثير ا للمبالغة في ذلك» وصدقت 
الرجل تصديقاًء وكذب الرجل کذباًء وکذاباً» وکذّاباً فهو كاذب وکذوبٌء وکذابٌء 
دان بمنزلة ملأمان ومکرمان. ویقول سیبویه'“: لا يستعمل «مفعلان إلا ي 
الا ات فيقال: يا فکذان: ويا ملأمان» وكذلك ما ا وزنه» ولا يستعمل 
٤‏ غير النداء . وحکی الفراءُ ان العرب تقول للكذب الكذثت A‏ 


ااا و وا ا 

وال اصدف اة صداقا ,وضدةة صدا دق عل فلن كذ 
وكذاء وفلان مصدّق: إذا أعطى . وقول العامة «فلان يتصدّق إذا سأل» علط فتقول: 
ورت غل ا ا الناس» ولا تقل يتصدَّق /۷۷ ب لأن المتصدق: المعطي . قال 
الله عز وجل : «إوتصدق علينا إن الله مجزي المتصدقين4 ". فأما قوله عز وجل : إن 
الملصدقين والمصدقات 4“ فأصله «المتصدّقين» و«المتصدقات» فأدغمت التاء في الصاد. 


الوارث 
اسم الفاعل من ورث يرث فهو وارث» فالله عز وجل وارث الخلق أحمعين لأنه 
الباقي بعدهم وهم الفانون» كا قال عز وجل: إنا نحن نرث الأرض ومن عليها 
وإلينا يرجعون». ويقال: «ورث فلان يرث». وأصل يرث : يُوْرث فسقطت الواو 
لوقوعها بين ياء وكسرة استنقالا لذلك» ثم فال :رت وترت» وأرث فجعل سائر 
لمضارع تابعاً لما فيه الياء لئلا بختلف الباب. كا قيل : ورل رن ووعد تخد وكذاكف 


(۱) انظر سیبویه ۳۱۱/۱ . 

(۲) البيت لحريبة بن الأشيم كا في إعراب ثلاثين سورة .۲٠۳‏ وتهذيب الألفاظ ۲٦۲‏ والحمهرة 
(ب ذ ك) .٠٠١٠/١‏ واللسان (كذب) ۱۱۹/۲ . وبلا نسبة في إصلاح المنطق ۱۸۹4ء والمخصص 
۴۳ المحتسب .۳٤۸/۲‏ ورواية الجمهرة والمحتسب «بعتها» ورواية إصلاح المنطق وتهذيب 
الألفاظ «بعتهم» واللسان (بعتكم). 

(۳) سورة یوسف ۸۸/۱۲ . 

. ۱۸/٥۷ سورة الحدید‎ )٤( 

. ٠٩/۱۹ سورة مریم‎ )٩( 


DA 


هذا الباب مضطرد على هذا غير منكسر» ولکنٌ ورت یرٹ مما جاء على فعل يفعل 
بكسر العين في الماضي والمستقبل والباب المطرد في ذلك أن ما جاء ماضيه على فعل 
a AOA DA aa eA‏ 
يهم وبطرَ بطر وأشرَّ يأشرٌ لا ينكسر ذلك البتة إلا في إثي عشر فعلاء جاء 
بالكسر في الماضي والمستقبل› أربعة منها في الصحيح و الكسر والفتح 
/| وهو حسب يحسب» ویس بییس» وئس ييأس وييئس» ونعمّ ينعم . أنشد 
سیمویه . 


۳ 


وا ف الل جاك مكيرن ف لاض :لتقل وهي وشن بء 
ووثق يثق» وورم يرم ر وولي يلي» ووفق يفقٌ» وورع ير ع» ووري 
الزند يري . وقد قيل؛ ورى يرى وهو شاذ. فهذه الثمانية المبينة لم ججيء فيها عير 
الكسر في الماضي والمستقبل» وقد جاء حرفان آخران على فعل يفعل إلا أنه اعترض 
ھا خی س وف الل فدلا إل وفا: 

قال بو عثمان الازني: «أما قوم : وسح الشيء يَسَع» ووطيء يَّطأً فإن 
الخليل ذكر أن هذا جاء ني لمعتل على فمل يفعل بالكسر في الماضي والمستقبل 5 
جاء حسب بحسب في الصحيح» وكان أصل يسع : وسع » وأصل يطاً: يوطيء فلزم. 
حذف الواو لوقوعها بين ياء وكسرة كا لزم ذلك في يعد ويزن فحذفت ثم فتحت 
السين في يسع والطاء في يطاً لكان العين والهمزة لأن] من حروف الحلق» وحروف 
احق إذا كن لامات فتح ها موضع العين في يفعل» وإِن كانت حروف الحلق عينات 

فقحنَ أنفسهن» وربا جاء الفعل وهن فيه على الأصل»»› نحو منح ينح / ۷۸ ب 
e‏ وذكرَّ الخلیل آن طاح یطیح مما جاء على فل يفعل من ذوات 
لواف 


(۱) البیت للفرزدق في دیوانه ۔ /ط دار صادر- 1۹/۲ وسیبویه ۲۲۷/۲. واللسان (نعم) 
1 والملخصص ٠٥٤/١٠٤١‏ والتاج (نعم/ ۹ والحمل ۳٣۰‏ وفي سیبویه «والفتح في 
هذه الأفعال جيد وهو أقيس» . ) 

الكوم : جمع كوماء وهي الناقة العظيمة السنام . 
(۲) ذکر بعضها في «الحمل» ۳٠٠‏ وبعدها قال: «وهي ثمانية أفعال لا غس». 
(۴) انظر قول الازني وحديثه عن الخليل بنصه في المنصف ۲٠٦/۱‏ . 


V€ 


ویقال: «ورٹ فلانٰ فلاناً یرثه إرثا» وأصله ورثاً فأبدلت الواو همزة کا قيل في 
وشاح إشاح» وني وعاءٍ إعاء. وأما الميراث فأصلهُ الموٰراث فقلبت الواو ياءٌُ كا قلبت 
ف ميزان وفغاد لسكا وكمارا ها 56 :عع ورال ا :جك 
فقلت : المواريث کا الموازين والمواعيد» فأما قوهم : التراث فالتاء بدل من الواو 
کا ابذلت ف «خْمة»» وگ «وتقيةٍ» » «والتقوی»» «والتکلان»» «وتولج»» ۽ قال 
الشاعر: 
OE OO‏ 


قالوا : إنغا هو فوعل من ولج > فلو جاء به على الأصل لزمه أن يبدل الواو 
الأولى همزة لأنه كان يجمع واوان في أول كلمةء وهمزة الأولى منہا واجب» فأبدل من 
أحد الواوين تاءٌ فقال: «تولج»» وكذلك قوله عر وجل : لثم آرسلنا رسلنا : تتری چ( 
إغا هو وتری من المواترة فأبدل من الواو تائ وقد فریء 3 تری» e‏ وتقدیره 
«وتراً» من الوتر في العدد: الفرد أي إفرادا يقال في العدد «وتر» «ووتر بفتح الواو 
وکسرها» وفي الذحل «وټر» بکسر الواو لا غر» فکأن أصله «وترا» ثم الواو 
تاء كذلك أيضاً. 


. في الأصل «اجتمعت» والصواب ما أثبتناه‎ )١( 

(۲) في الأصل «عضوات» وهو تحريف. 

(۳) هذا رجز لحرير في هجاء البعيث وقبله: «كأنه ذيخ إذا ما معجا» انظر ديوانه ص 4۲ وأسرار 
العربية لابن الأتباري ۲۳. وكتاب الزاهر ٤۸/١‏ و١/١۸.‏ ومجاز القران .٠٠٤/١‏ والغريب 
الصنف ۹, وإعراب ثلاثین سورة ۸۱ والتاج (ولج) ۱۱۲/۳ واللسان (ولج) ۲۲٤/۳‏ 
وتهذيب اللغة (ج ت ل) ١١/ه.‏ وقد نسب للعجاج في إعراب القران للنحاس ۲٠٤‏ أ. وبلا 
نسبة في المخصص ۱۸۲/۷ء والمنصف ۲۲٠/١‏ والخصائص ١/۱۷۲ء‏ وورد في اللسان 
وإعراب القران «في ضعوات» . 

الضعوات : جمع ضعة وهو شجر بالبادية قيل هو الثمام . 

. ۲۲٣/۱ القول هنا للخليل انظر المنصف‎ )٤( 

)١(‏ سورة المؤمنون ٤٤4/۲۳١‏ وقال أبو عبيدة في المجاز ٥۹/۲‏ «أي بعضهم في أ ثر بعض ومنه قوهم: 
جاءت کتبه تتری. والوجه أن لا ينون لأنہا تفعل . وقوم قلیل ينونون فيه لأنهم بجعلونه إسا ومن 

ج اا ي موضع تفعل» لم يجاوز به ذلك فيصرفه» وقارن ذلك با ذكره الفراء في معاي القران 
E‏ وابن قتيبة في تفسبر غريب القران ۲۹۷ . 
)٦(‏ هي قراءة ابن کثیر وأبي عمرو انظر: التیسیر ٠٥۹‏ والآتحاف ٠۹۰‏ . 
(۷) الذحل : الثأر. 


Vo 


ا 
الكريم : الحرادء والکريم : العزيزء والكريم : الصفوح . هذه الانة وجه 
E SG ۷۹ /‏ فإذا أريد بالكريم 
الحواد اأ و الصفوح تعلق بالمغعول ده لانه لک بل من متکرم عليه يه ومصفوح ڪه موجود» 
وإذا أريد به العزيز, کان ا «فلان أكرم من فلان»: أي هو 
ویذکر سيفا وهبه له: 


م ّ 1 ٣هت‏ ۲ 
حبوت به کريا من قریيش فسر به وصين عن اللقام ٠‏ 


فقد أبان لك بقوله : «وصين عن اللثام » أنه أ اراد بالکريم الجواد" . 


ويقال : «فلان يتکرم على أصحابه» كقولك : ودی عليهم ویتسخی ) . 
والكرم : ا ويقال: «فلان یکرم علي ٤‏ يعر عل ويقال للرجل عند طلب 
الحاحة: : نعم وكرامة) تأويله : أكرمك كرامة أ ي أعزك وأجلك» ویقال : رفلان أكرم 
علي من فلان» ي هو أعز علي منه. 


قال سيبويه(: تقول العرب: «أنت أكرم عل من أن أضربك» تأويله: أنت 
أكرم عل من ضربك. لأن «أن» مع الفعل بتأويل المصدرء وهذا كلام على ظاهره 
محال ٠‏ لا يقال : «فلان أ أكرم علي من الضرب» /۷۹ ب ولكن في 2 حذفٰ 
تأويله: أ E E YS‏ ک] قال عز وجل : 
#أين شرکائي الذين کنتم تزعمون ه0 ) و فنسبهم إلى نفسه حكاية لقوهم» كانه قال 


)١(‏ في الأصل «القاضى» وهو تحريف» وسعيد بن العاص بن سعيد بن العاص القرشي » من سادات 
ني أمية وعباد قريش توفي سنة ۸٥ھ‏ . 
انظر ترحته في : طبقات ابن سعد ۳٠/١‏ ومشاهير علماء الأمصار ٠١‏ . 

(۲) البيت في ديوان عمرو بن معد يكرب ۱۹۲ . وانظر كذلك أنساب الأشراف للبلاذري ›۱۲۸/٤‏ 
والإصابة ۱۹/۳. واللسان (صمم) .۲٤١/٠١‏ والاشتقاق لابن 2 ٩‏ «ففاز» وفیه أن 
القصيدة قيلت في خالد بن سعيد. 

(۳) الكريم هنا مقابل اللئيم ى ردا ا د الزجاجي في ذلك . 

)٤(‏ في الأصل «سيدي» وهو تحريف. 

. ۱۰۹/۱ انظر سیبویه‎ )٩( 

. ٦۲/۲۸ سورة القصص‎ )١( 


۱۷٦ 


ين شركائي الذين كنتم تزعمون أنہم شركائي؟ كذلك مرج ذلك الكلام كان رجلا 
قال لآخر: «أنا أخاف أن تضربني» فقال له: أنت أكرم عل من أن أضربك. أي من 
صاحب ضربك ای 


إا كانت عند الب تستا وري عل اغالب صفحة وجهها لبا رط 


ص 


والكرم - باسکان الراء- : من الكروم معروف» والكرم اا القلادة. قال 


‌ 


جرير: 
لقد ولدت غسانٌ ثالبة الشوى عدوس السُرى لا يقبل الكرم جيدها“ 
وأخبرني أبو العباس الديناري) عن عمه قال: وفد محمد بن حازم عل 
الحسن بن سهل“ فلا دحل عليه آنا قول : 
وقالوا لي مدحت فى كريأً فقلت: وكيف لي بف كريم 
بلوت ومربي خمسون خولا وحسبك ا لجرب من عليم / Î A۰‏ 


(۱) شرح دیوان جریر ۱۲۷ . 
(۲) لعله أبو الغباسن محمد بن الحسن بن دينار اللغوي الأحولء حدث عن محمد بن زياد الأعرابي 
وکال د ثقة أدياً عا بالعربية له مصنفات منها : الدواهي والأشباه. 
انظر ترجته في: طبقات الزبیدي ۲۲۸ وإنباه الرواة 41/۳ والفهرست ٦1۱۹ء‏ ومعجم 
المۇلفین ۱۹1/۹ وتاریخ بغداد ۱۸٥/۲‏ ومعجم الأدباء ٠۲١/۱۸‏ . 
(۳) هو محمد بن حازم بن عمرو الباهلي» ويكنى أبا جعفرء ولد بالبصرة وسكن بغداد. وهو شاعر 
مطبوع من شعراء الدولة العباسيةء كثير الهجاء. 
انظر ترجمته في: الأغاني ۹۲/۱۲- ۴۳١٠ء‏ ومعجم الشعراء ۳۷١‏ والورقة ۱۱۷ ›١۱١۹‏ 
والدیارات ۲۷۰ - ۲۸۳. والوافی بالوفیات ۳۱۷/۲ . 


)٤(‏ هو أبو محمد الحسن بن سهل بن عبد الله ٠‏ . حسي الوزير العباسيء برز اسمه في خلافة 
ھ e‏ بجو al‏ وحسن الأدب. e‏ فيه مروية ف کتب الأدب 


۷/۲ والأعلام‎ 14/۷ i 


۱۷%۷ 


يقابل بعضهُم بعضاً فاضحوا 
وطاف الناس بالحسن بن سهل 
الوا يك يعطي جُزیلا 
فقلت : مضى بذم 2 شعري 


# 


وشا حب ترجه ظنون 


2 


TT 


فأکشف منه عن رجل لئم 
بني بنى أبوين قدا من أديم 
طوافهم بزمزم والحطيم 
ويفرجٌ كربة الرجل الكظيم 
وقد يؤت البري من السقيم 
بأشفى من معاينة الحليم 
TTT‏ 
فال الشك عن رجل ۳ 


گان الله u‏ قياما بحاس معشر Ep‏ 
فأنت الدين والدنيا حميعاً وأنت الناس وحدك يا ابن سهل”) 


احق 

الله عز وجل حق وكل معبودٍ دونه باطل» واَىٌ: نقيض الباطل» ويقال حى 
الشيء يح حقاً: تأويلةُ وجب يجب وجوباء فالله عز وجل حق وکل شيء من عنده 
حق» وکل ما عاد إلیه حق» وکل ما أمر به ونی عنه حق على العباد / ۸۰ ب امتثاله 
أي واب ذلك عليهم فالله الحىّ أي هو الحق وما عبد دونه باطلء والله عز وجل 
الح أي ذو الحق في أمره» ونهیه» ووعده» ووعیده» وجمیع ما أنزله على لسان رسله 
وأنبيائه والحقيقة : ما يصبر إليه حق الأمر ووجوبهء تقول: «بلخت حقيقة هذا الأمر» 
أي بلغت حقه أي يقين شأنه» وحقيقة الرجل: ما يلزمه الدفاع عنه من أهل ومال, 


)١(‏ انظر القصيدة بتمامها في الأغاي 4 مع اختلاف طفيف في الرواية» فرواية صدر الثاني 
«بلوت الناس مذ خسين» عاما والثالث «ولا أحد يعود» وصدر الخامس «تقيل بعضهم شا 
فأضحوا» والسادس «فطاف» والسابع «ويكشف» وصدر العاشر «فإن يك ما تنشر» والحادي خو 
«ربي» وفي نهاية القصيدة بيت اخر زيداة على رواية الزجاجي وهو: 

وما الآمال تعطفني عليه ولكن الكريم أخحو الكريم 
وانظر كذلك الديارات ۲۷١‏ - ۲۷۷. والقصيدة فيه كرواية الأغان . 
(۲) لم نعثر على هذه الأبيات في المصادر التي رجعنا إليها في ترجمة الشاعر والممدوح. 


۱۷۸ 


وقرابة والجمع الحقائق» تقول العرب : «فلان حامي ا لحقيقة» أي يحمي ما ی عليه 

أن يحمية كقوهم : «هو حامي الذمار» أي إذا غضب» وذمرَء وى . ويقال: «قد 

أحق الرجل» إذا ئلخا وأتق بحقّ» وأحق أيضاً : إذا ادعی شيعا فوجب له 

وواضح أنه واجب له يقال: «قد أحقٌ فلان وحق الرجل في فعله وقوله» إذا أتى فيها 

با لحق» ويقال « تحن على فلانِ أن يفعلَ كذا وكذا»(“ أي يجب عليه أن يفعله» و«فلانٌ 

ا بكذا وكذا» أي محقوق له» فعيل بتأويل مفعول» ويقال للمرأة التي هي حقيقة 
لك محقوقة“ أن تفعل كذا وكذا. قال الشاعر: 


وإ أمرءاً أشرى إليكَ ودونةٌ من الأرض موماة وبيداء سملق 
لقو ان جي الميرته: بون علي أن الان مرفره 

قال النحويون: تقديره لمحقوقة أنت أن تستجيبي لصوته /۸۱أً ولي التنزيل 
إحقيق عل أن لا أقول على الله إلا الحى 74“ أي واجب ذلك علٌ» وحقيق عل ألا 
أقول» کا تقول واجبٰ عل أن لا أقول. 


ويقال: «حاققتَ فلاناً محاقة» إذا ألمحت أنك أولى بالأمر منه وأحق. 


الق )٥(‏ من أولاد الآبل دول الجحذع بسنة ودلك حیں بستحق الركوت والحمل 
عليه › والأنشى حقة وذلك إدا استحقت الفحل» والجمع : الحقاقء قال ميك ٠‏ 


(۱) انظر اللسان (حقی) .٠٣٠٠١/١۱۱‏ 

(۲) في الأصل «وحقوقة» ولا وجه للواو. وانظر اللسان (حقق) .٠٠٠١/١٠١‏ 

(۳) البیتان للأعشی کا في دیوانه ق ٤۸/۳۳‏ ص ۲۲۳. ورواية عجز الأول فيه: «فياف تنوفات 
وبیداء خیفق» وماله في الخزانة ۰٥٥۱/۱‏ و۲/ ۰ ٠‏ وشرح ما يقع فيه التصحيف وار 
۲ وفيه «اهداك» ورواية عجز الأول كا هي في الديوان» وفي اللسان (حقق) e11‏ 
« و |ء» › والصاحبي ٧.٤‏ وحار القران ۱1 «اهدی» و«اء خیفق»» والصناعتین ۱٤٩۳‏ 
و(سهوتب» » والأمالي الشجرية 1“ . وها بلا نسبة في تام فصیح الكلام لابن فارس ۰۱۸ 
والانصاف ٤۲/١‏ ورواية الأول ٤‏ ج ۹ «وإن ا أهداك بيني وبینه» . 

() سورة الأعراف ٠٠٠١/۷‏ وانظر مجاز القران ١ء‏ وفيه «مجازه: حق علي أن لا أقول إلا الحق 
ومن قرأها حقيق علي أن لا أقول ولم يضف - علي - إليه فإنه جعل مجازه مجاز حريص عل أن لا 
أقول. أو فحق أن لا أقول». 

(ه) انظر كتاب الآبل عن الأصمعي وقد ورد فيه : «فإذا استحق آمه ي الفصيل حملا آخر بعد 
الأول فهو حق. فإذا e‏ ران e‏ ا 
رواية اليزيد ٠٤١‏ «فإذا فصل أخوه فهو حق فإذا أتت عليه سنة آخرى فهو جذ ع»). 


۱۷۹ 


۱ 1 س‎ 5 yT 
من اانا‎ e ويروى: «قامت حقاقهُم والزقاق» أي شربت زقاق الخمر‎ 
: لعزة الخمر وغلائهاء ويروى: «وقامت زقاقهم بالحقاق». فأما قول الأعشى‎ 
۲( ت ۴ص‎ o 
طرحَ بعض فرح - فإنه جعل الحقة ها هنا وقتاً ها حين صارت جقةٌ. وكذلك‎ - 
قول ذي الرمة:‎ 
.© أفانين مكتوبٌ ها دون جقّها إا لها راش الحجلجين بالثكل‎ 


N‏ السير الشديد» وقيل: هو سير أول الليل وني عنه» وقيل: 
اضر الحقحقة». وقال بعضهم: بل اة إتعاب اغ وکت ساعة وفي 
الحديث: «إياكم والحقحقة في الأعمال فإن أحب ۸١/‏ ب الأعمال إلى الله ما دام 
العبد عليه وإن قلً»0. 


المبين 


المبين: اسم الفاعل من أبان يبين فهو مبين إذا أظهر وبين إما قول وإما فعلاء 


(۱) البیت للأعشی في دیوانه ق ٠٠/۲‏ ص ۲۱۳ وتهذيب اللغة (حق) ۳/ .۳۸١‏ وقد نسب لعدي 
في : اللسان (حقق) ۳٤٠١/١١‏ أما نسبته لعبيد هنا فلا صحة ها في مراجع البیت› ک| آنه لا 
يوجد ٤‏ دیوانه لطبو ع بتحقيق الدكتور حسين نصار. وانظر دیوان عدي ٠١١‏ . 

(۲) البیت في دیوانه ق ۲٠/۲‏ ص 1٩4‏ وتہذیب اللغة (حق) ۴۳۸۰/۳ والتاج (سنن) »۲٤۳/۹‏ 
واللسان (سنن) ۸٦/١۷‏ و(حقق) ۴۳۹/١١‏ وغريب الحديث ۷1/۳ ورواية الديوان 
(-حىست) . ) 

(۳) في الأصل «مکتوباً» ولا وجه هها. 

(4) البيت في ديوانه ٤۸۹4‏ والابل 1۳۹ وتهذيب اللغة (حق) ۳۸٠/۳١‏ والقلب والابدال »۷١‏ 
واللسان (حقق) .۳٤۰/۱١‏ وعجزه في ديوان العجاج ۲۹ . 

)٥(‏ انظر مجمع الأمثال ۴١۹/۱‏ واللسان (حقق) ۴٤۲/١١‏ والمستقصی ۱۲۹/۲ء» وغريب 
الحديث ۲۸/۲ . يضرب في ذم الافراط. والملجمل ٠۸۹‏ . | 

(0) انظر غريب الحديث ۴۸۸/٤‏ وفي صحيح البخاري ۱۷٦/۸‏ «سددوا وقاربوا واعلموا أن لن 
يدخحل أحدكم عمله الحنة» وأن أحب الأعمال أدومها إلى الله وإن قل». 


۱۸۹ 


فالله تبارك وتعالٰ الث لعباده 2 الرشادء والموضح هم الأعمال الموجبة لثوابه 
والأعمال الموجبة لعقابه» والمبين هم ما يأتونه ويذرونه» يقال: «أبان“ الرجل في 
كلامه ومنطقه» فهو مبين. والبيان: الكلام. كذلك فسر قوله عر وجل: #إخلق 
الإنسان. علمه البيان ۾" , قالوا: البيان: الكلام» ويقال: «بان الكلام» وأبان عن 
واحد ا وین ادوا ا بن ربيعة العامري يصف دیارا: 


نو ااافا ا E u‏ 


ا ET‏ و *ة 0 
یروی «يبین» بفتح الياء من بان يبين» ويروی «يبين» من ابان يبين فهو 
فن ادا قل اتخ :آنا ۰ کان لا غر اوقلت تة بالكند: 


ویقال من غير هذا «بانَ عني فلانٌ» بين بيتاً: إذا فارقك» والبين: الفراق 
و نضا الوصال وهو من الأضداد. وفريء : 


إلقد قط بینم 04 بالرفعم(“ تأويلّه: لقد تَقَطع /۸۲ أ وصلكم» وينشد: 
لعمرك لولا البين لا هوى ولولا هوى ما حن للبين آلف 
«والبين» کسر الباء: من الأرضص قدر البصرء قال ابن مقبل(“: 


ر ال اهال ية ا وا 


(۱) ي الأصل «أن» وهو تحريف. 

.٤ ٠/٠١ سورة الرهن‎ )۲( 

(۳) البیت في دیوانه ۲۹۹ . 

)٤(‏ سورة الأنعام .۹٤/١‏ وانظر أضداد الأصمعي ١ه.‏ وأضداد ابن السكيت .۲٠٤‏ وأضداد 
الأنباري .۷١‏ 

(۲) هي قراءة حمزة ومجاهد. انظر الاتحاف 1۱۲۸ء ومعاني القران للفراء ٠٤٠/١‏ والقرطبي ›٤٥/۷‏ 
والتيسير ٠٠١‏ والخصائض ۳۷٠/۲‏ ومجاز القرآن .۲۲٠/١‏ والحجة لابن خالويه ٠١١‏ . 

(0) البيت نما ينسب لحميل بثينة وقيس بن ذريح. انظر ديوان جيل بثينة ۱1۲۷ء وديوان قيس ولبنى 
٥‏ واللسان (بین) ۰۲۰۹/۱٩٣‏ والتاج (بین) .۱٤۸/۹‏ وهو بلا نسبة في أضداد الأنباري 
٥‏ وي دیوان قیس ولبی «لا نقطع» . 

(۷) هو تيم بن أبي بن مقبل بن عوف بن حنيف بن قتيبة بن العجلان. شاعر مخضرم» وهو من 
المعمرينء أدرك معاوية . كان مكثرا في الوصف والفخر والغزل. 
انظر ترجته في : طبقات ابن سلام 1۱1۹ء والخزانة ۱۱۳/۱١‏ . 

(۸) البیت في دیوانه ق ٤/٤٤١‏ ص ۳۱٣‏ وهو له في الحمهرة (بنی) ۳۳١/١‏ والاشتقاق لابن دريد = 


۱۸1 


«والبينونة» أيضاً: الفراقء والمباينة: المعاداة من ذلك أيضاً. ويقال تبينت 
الشىء تيا واستيته استانة» بوأبه إبائة وبياناء وباينت الرجل فى العداوة هباية : 


النور 

الله نور السموات والأرض 4“ أي : بتدي بنوره من في السموات ومن في 
الأرض. أي : باياته وأعلامه الدالة عليهء والبراهين الواضحة النيرةء يهتدي أهل 
السموات والأرض إلى توحيده والإقرار بربوبيته وتنزيهه من الأنداد والأمثال عز وجل. 


وقالوا في قوله: الله نور السموات والأرض مثل نوره كمشكاةٍ فيها مصباح 
اللصباح في زجاجة الزجاجة كأنا كوكب دري» يوقدٌ من شجرة مباركة زيتونةٍ لا شرقية 
ولا غربية يكاد زيتها يضيء ولو لم تمسسه نار. . . إلى آخر الآية)). هذا مثل ضربه 
الله عز وجل لبيان أمره ووضوح /۸۲ ب اياته الدالة عليه وعلى توحيده» وظهورها 
واهتداء المؤمنين بها فقال: الله نور السموات والأرض آي : يهتدي بنوره من في 
السموات ومن في الأرض أي باياته وأعلامه الواضحة الدالة عليه. ثم قال: #مثل 
نوره - في قلب المؤمن - كمشكاة) وهي الكوة غير نافذةٍء والمشكاة لفظة عربية فأما من 
قال هي حبشية”“ فإنما أراد أنه وفاق وقعَ من العربية وغيرها لا أن في القرآن ما ليس 
بعربي» وإنما ذلك اتفاق في أحرفٍ بين العربية وغيرها أو كلام معرب من غير العربية 
منقول إلى ألفاظ العربية. ثم قال: إفيها مصباح) أي : في المشكاة مصباح وهو 


۷١ =‏ وإعراب ثلاثين سورة ٤١‏ وإصلاح المنطق ه. والتاج (بول) ۲۳۷/۷ وربین) ۸/۹٤۱ء‏ 
وشرح القصائد السبع ٤۳۳‏ ومقاييس اللغة ۳۲٠/١‏ واللسان (سدا) 4۷/٠١‏ والأزمنة 
والأمكنة ۲٤٠/۲‏ ومعجم ما استعجم ۷۳۷/۳١‏ وعجزه بلا نسبة في المخصص ۸۳/٠١‏ 
لترو ارتفاع وهبوط بين سهلل وسفح» وسرو حير: عحلة حير وهي أعللى بلادهاء أبوال البغال: 
السراب» تسديت: علوت وجزت البين: المسافة. 

.٠١/۲٤ سورة النور‎ )١( 

(۲) سورة النور ٠/۲۲٤‏ وانظر تفسير الآية في : معاني القران .۲٠۲/۲‏ والقرطبی ۲٣٤ - ۲٣۹۹/۱۲‏ 
وقد نقل نفس آراء الزجاجي دون اشارة إليه مع تفصيل آراء السلف. ٠‏ 

(۳) انظر معاني القران .۲٠٠۲/۲‏ وقد ذكر الفراء «المشكاة: الكوة التى ليست بنافذة» وهذا مثل ضربه 
الله للقلب المؤمن والإيان فيه» وانظر ا معرب ٠٠۳١‏ وفيه: «قال ابن قتيبة : المشكاة: الكوة بلسان 
الحبشة . غيره: كل كوة غير نافذة فهي مشكاة». وفي مجاز القران 11/۲ «هي الكوة في الحائط 
التي ليست بنافذة». كا أشار السيوطي في «الدر المنثور» ٤4/١‏ إلى القول بأنها حبشية عن ابن 
عباس ومجاهد وسعيد بن عياض . 

= جاء في مقدمة المعرب للجواليقي ص ۳ «هذا کتاب نذکر فيه ما تکلمت به العرب من الكلام‎ ) ٤( 


۱A۲ 


السراج. ثم قال: «المصباح في زجاجة# ليكون أعظم لضوئه وأنور. ثم قال: 
إالزجاجة كأنا كوكب دري فوصف بياض الزجاجة وصفائها وشدة ضيائها 
ليضاعف نور المصباح فيها فشبهها بالكوكب الدري وهو الأبيض المضيء منسوب إلى 
الذر لياضة. 


ومن قرأ «دريءٌ»“ بكسر الدال واهمزة فإنه ذهب إلى الكواكب الى يَذّرأن 
عليك أي : يطلَعنَ › وتقديره «فغيل» من درأت ائ دفعت 


ومن قرأ «دريء» بالضم والممز فليس مذهبه بجيدٍ في العربية”“ لأنه ليس في 
العربية «فعیل» بضم القاء والتشديد إغا هو I Ar/‏ «فعيل» بکسر القاء والتشديد نحو 
صريع وفسيق وخريت وما أشبه ذلك. فاأما مريق فذكر الفراء أنه فارسي معرب. 


وقد ذكر سيبويه” الريق من الأبنية ولم يذكر أنه فارسي» والقول ما قال 


الفراء. 


قال: يوق من شجرة مباركة) فمن قرأ هكذا «توقد» بالرفع آراد تتو 
ذهب إلى الزجاجة فحذف إحدى التاءين لاجتماعه)ء والوجه ان تون 
الثانية لن الأول لی دلیل الاستقبالء» وعلى دلك إجاع الزن إلا هشام ب بن معاوية ( 


= الأعجمي» ونطق به القرآن المجيد» ثم بين اختلاف أهل العلم في ذلك وقول بعضهم بعدم وجود 
الملعرب في القران «ص »»٤‏ وقول الآخرين بوجوده. ثم قال «ص »١‏ «وکلاهما مصیب إن شاء 
الله» «وذلك أن هذه الحروف بغر لسان العرب في الأصلء فقال أولئك على الأصلء ثم لفظت 
به العرب بألسنتهاء فعربته» فصار را بتعريبها إياه» فهي عربية في هذه الجال» أعجمية 
الأصل». 

. ۱۹۹٩ والاتحاف‎ ۰۲٦۱/۱۲, والقرطبي‎ 1٦١ هي قراءة الكسائي وأبي عمرو: انظر التيسير‎ )١( 

(۲) جاء في معاني القرآن ۲ وولا تعرف جهة ضم أوله وهمزه» لا يكون في الكلام فعيل إلا 
أعجميأ» وقال «يخفف أوله وسهمز». وانظر كذلك البيان في غريب إعراب القرآن ۲/١۱۹ء‏ وهذه 
القراءة لأبي بكر وحمزة كا في التيسير ۲٦۱1ء‏ والاتحاف ۱۹۹ . . 

(۳) انظر سیبویه ۳۲٦/۲‏ واللسان (مرق) ۲۱۸/۱۲ والمعرب .٠٠١‏ 

. ۱۹٩ هي قراءة أبي محيصن والحسن البصري . انظر: الاتحاف‎ )٤( 

(ه) هشام بن معاوية الضرير أحد أصحاب الكسائي» أخذ عنه واشتهر بصحبته» له عدة مصنفات 
دکرها أصحاب التراجم» مثل كتاب «المختصر» وکتاب «القياس» وقطعة حدود لا يرغب فيها. 
انظر ترجمته في : نزهة الألباء ١٤٦٠ء‏ وإنباه الرواة ۳۹٤/۳‏ ووفیات الأعیان ٠۴٤/٥‏ ونكت اهميان 
٠١‏ ومعجم الأدباء ۲٠٤/۷‏ والفهرست ۷۰ والأعلام ۸۸/۹. 


۱A۳ 


فإنه قال: المحذوفة الأولى» وليس ذلك بشيء. ومن قرأ «توقدّ»› على لفظ المضي أو 
«(يو قد »۲ بالياء دھب ای المصباح . 


ثم الشجرة ما هي؟ فقال: «زيتونة» فجعلها بدلا من شجرة فخفضها 
لذلك» ثم وصف الزيتونة فقال: لا شرقية ولا غربية) أي ليست بشرقية أبدأ“ 
فالشمس تدوم عليها ولا يصيبها ظل» ولا هي غربية في مقنأة“) وهو موضع لا 
ي ولكنها شرقية غربية قد جمعت الأمرين فهي تصيبها الشمس في 
وقت والظل لیکون أجود وأصفى لدهنهء وإغا أراد بذلك صفاء الزيت الذي 
یتوقد منه المصباح » يقال : فة للمکان الذي /۸۳ ب لا تناله الف 


ثم قال: ویکاد زتها يضيءُ لصفاته و[لو]) م تمسسه نار. 


ثم قال: نوز على نور أي :ذلك نور على نور المشكاة والمصباح والزجاجة والنار 
والزيت. وهذه أمثال ضرا الله عر وجل» وهكذا تفسيره في ظاهر العربية واللغة» 
والله. أعلم ما أراد بذلك. فقد قيل فيه ضروب من القول. 


م ى أنه أراد بهذا كله المثل بقوله: #ہدي الله بنوره من يشاءُ ويضرب الله 
الأمٹال للناس والله بکل شي ء عليم 04 ). 


وأصل النور الضياءء والنور والنار أصل واحد» فالنور: الضياءء والنار: 
المعروفة هي اشا ذات ضياء وإشراق . 


والنور نور النبات ورهره» قال ابن الأعراي : النور من النبات : الأبيض› 
والزهر الأصفر يكون أبيض قبل ثم افر 


»۲٦۲/۱۲ هي قراءة نصر بن عاصم وابن كثير وأبي عمرو وأبي جعفر ويعقوب . انظر: القرطبي‎ )١( 
. ۱۹۹ والاتحاف‎ 

(۲) هي قراءة نافع وابن عامر وحفص . انظر: الاتحاف ۱۹۹٩۹‏ . 

(۳) في معان القرآن ۲ «والشرقية : التي تأخذها الشمس إذا شرقت» ولا تصيبها إذا غربت لأن 
فا شرا والغربية : التي تصيبها الشمس بالعشى ولا تصيبها بالغداةء فلذلك قال لا شرقية 
وحدها ولا غربية وحدها ولكنها شرقية غربية» . 

)٤(‏ انظر التاج (قنأً) ٠٠١/١‏ وفيه «والمقنأة : الموضع الذي لا تطلع عليه الشمس» وقال غير ابي عمرو 
مقنأة ومقنوة» و(قنو) ۳٠٤/٠١‏ وانظر كذلك: معجم مقاييس اللغة (قنا) .٠٠/٠١‏ 

. ما بين المعقوفين زيادة اقتضاها السياف‎ )٥( 

.٠١/۲٤ سورة النور‎ )٦( 


۱A4 


والور :الف هح الماد وغ ها فال ارت تور رار واف ا وار ا 

کانت تنفر من الريبة. وانشد ابن السكيت: 

أنورا سرح ماذا يا فروق وحبل الوصل منتكٹ حذيقٌ١)‏ 
أراد أنوارَ أي أنواراً سرح ماذا: أراد سرع ذا فخفف وما زائدةء وتقديره: ما 

أسرع ذا! . 

ويقال «استنارً الشي٤»:‏ إذا أضاءَ وأشرق» ونارت النارً: إذا وقدّت. وتَنورّت 
الثار: إدا نظرت إليها من بعيد / Î Af‏ وینشد لأمرىء الق 

تنورتا من أذرعات وأهلها بيثرب أدنى دارها نظرٌ عالي( 

قالوا : نظر إليها بقلہه . وینشد لان حلزة اليشكري : 

فرت ارفا تك ا مات ك 09 

أي : ما أبعدَ منك الصلاء لبعدها. 

وهذه مسائل من التصريف في النور: إن قال لنا قائل: ما وزن نور؟ قلنا: 
«فعل» مئل قفل › وبرد. 

فان قال کیف ت منه «فعٌل» مئل ضرَّبَ؟ قلا : نار کا تقول قام » وأصله نور 
فانقلبت الواو ألفا لتحركها وانفتاح ما قبلها. 

فان قال : كيف منه «فعل» مثل ظرْفَ شرف قلنا: نار أيضا وذلك أن 

(۱) في اللسان (نور) ٠١١/۷‏ «(وهي النفر من الظباء والوحش وغيرها». 

(۲) انظر البیت ومصادره في ص ۲۱۲ . 

(۴) البیت في دیوانه ,.٠‏ وهو له في شرح الحماسة للمرزوقي ۹/۳١١٠ء‏ وإعراب القران للنحاس 
ci o‏ وجمع البيان 40/۲« وابن یعیش 4۷/۱ والحلل o¥‏ ب والسمط ۹/۱ 
والخزانة ۲٣/۱‏ وتثقيف اللسان ۳ه. وشرح السيرافي ۹۸/۲. وبلا نسبة في تهذيب اللغة 
۲ واللسان (ذرع) c£0/۹‏ وشرح ابن عقيل ٦۸/١‏ والمقتضب ۳۳۳/۳ . 

(4) البيت ي دیوانه ۰۹ والحبال والأمكنة والمياه ٤ء‏ واللسان (نور) ۷¥/£€ 1 وجمع البيان 


0/. وشرح الققصائد السبح ۹ . وشرح الققصائد العشر للتبريزي 4 . وبلا نه ف 
التاج (نور) 0۸4/۳ . ورواية اللسان وجمع البيان «بخزازي» . 


A0 


فن قال: کیف یبنی منه «فعل» مثل جهل وعَلم؟ قلنا: نار أيضاًء والعلة 
وأحدة. 


فإن قال: كيف تبنی منه فاعلا مثل: ضارب وقاعد؟ قلنا: نائر با همز وأصله 
اوز نلا عى الا دت بعد ألف زائدة» ومن شأن الواو إذا تحركت وقبلها 
فتحة أن تنقلب ألفاً» فلا وقعت قبلها ألفٌ كانت أقدر على القلب من الفتحة لأن 
الفتحة من الألف فقلبت الواو ألفاًء فاجتمعت ألفان ساكنتان» ولايمكن الجمع بينه) 
فأبدلت الثانية همزة فقيل : ۸٤/‏ ب نائر. ومثل ذلك قائم ونائم وما أشبه ذلك 
والباب واحد وتخفيف اههمزة بعد التحقيق جائز فيجعل بين بين . 

فإن قال: فکیف یبنی منه مثل «مفعُل) نحو مُکرمٌ ومقبل؟ قیل له مشر 
وأصله مُنور فنقلت حركة الواو إلى النون التي قبلها فسكنت الواو وانكسر ما قبلها 
فقلبت یاءٌ فقیل : مُنیر کا قیل ميزان ومیعادء ومیقات فقلبت یاء لسکونها وانکسار ما 

فإن قال قائل : إذا قلت منور فا قبل الواو ساكن فهلا صححتها لأن الواو إذا 
سکن ما قبلها صحت کا يصح في مو وغزو وعدو؟ قيل له: إن هذا من الاعلال 
الذي يتبح بعضه بعضاء فلم اعتلت الواو في قولنا: نار ينور وأنار وجب إعلا ها في ينير 
وفي منير فأعللناهالذلك» كا قيل: مستقيم› ومستعيذ» ونستعين» وأصله مستقوم» 
ومستعوذ» ونستعون فنقلت حركة الواو إلى ما قبلهاء وقلبت ياء كذلك لزم في منير. 

فإن قال: کیف یبنی منه مثل «مستفعل» نحو مُستخرجٌ ومُستضربٌ؟ قلنا: 
مُستَنيرٌ وأصله مستنور ففعلنا به ما فعلنا بمنير. 

فان قال: فکیف یبنی منه «مُفتعل» نحو مدر ومکتسب؟ ۸٥٩/‏ | قلنا: منتار کا 
ترى» وأصله مُنتور فقلبت الواو ألفاً لتحركها وانفتاح ما قبلها. ) 

فان قال قائل : فکیف یبنی منه «مفعول» مثل مضروب ومقتول؟ قلنا: منور 
وأصله منوور بواوين الأولى عين الفعل» والثانية واو مفعول فنقلت حركة الواو الأول 
إلى ما قبلها وأسكنت. فاجتمع واوان ساكنان فحذفت احداهما فقيل : منور ومثل ذلك 
مفعول من قال ونام . يقول: مقول ومنوم . وإن کان من ذوات الياء نحو باع وکال 
قلت: مكيل ومبيع وأصله مكيول ومبيوع فأعل كا ذكرت لك. وفي هذا خلاف 
بين العلاء يطول شرحه» ليس هذا موضع ذكره. 

۱۸٩ 


فإن قال: فکیف یبنی منه «استفعل» نحو استخرب؟ قلنا: استنار وأصله استنور 
فقلبت الواو ألفاأ على ما مضى من الشرح. 

فان فکیف یىی منه «تفاعل» نحو تضارب وتقاتل؟ قلنا: تناور فیصح 
الواو کےا يصح ي تناوم وتقاول لاا لو أعلت انتقض البناء وفسد ول يکن عليه دلیل . 

فإن قال: فکیف یبنی منه نحو انطلق؟ قلنا: إنارً فتجمع نونان 
فتدغم الأول في الثانية ۸٥/‏ ب وتقلب الواو ألفاً. 

فإن قال : فکیف یبنی منه «فَعّلت» نحو ضربت؟ قلت: نرت مثل قمت فاصله 
ت ووت فنقلناه ل فا وأعللنا مه لیکون على سقوط الواو دليل . 

فإن قال: فکیف یبنی منه «افتَعّلت» نحو اکتسبت؟ قلت : انترت بقلب الواو 
اا ت دف د 


وهذا باب يتسع ویطول ا وي هذه المسائل دلیل على ما یرد من أمثاضها ى 


اهادي 
الله غ وجل اهادي هدي عباده إليه ويدهم عليه وعلى سبیل الخخر والأعمال 
المقربة منه غر وجل . يقال : هُدیت الرجل الطريق هداية وهدیتث e‏ ي الدين 


هدی . 


واهادي : الڌليلء ویقال : هديته الطريق» وهديته للطريق› وهديته ا الطريق 
بثلاث لغات(') قد حافت في التنزيلء قال عر وجل : اهدنا الصراط الستقيم 4" 
وقال : وان هذا القران هذى للتي هي أقوم <؟). وقال : وهدیناه النجدين 4(“ 
(۱) في الاصل «افتعل» وهو خطاً من الناسخ . 
(۲) ذكرها مع الشواهد من القرآن الكريم في «اللامات» ٠١١‏ . 
(۳) سورة الفاتحة ٠/١‏ . 
)٤(‏ سورة الاسراء ۷ . 
(9) سورة البلد ٠١/۹۰‏ . 


\AY 


طإوإنك لتهدي إلى صراط مستقيم)”. ويقال: هدت العروس إلى زوجها هداء”) 
قال زهر: 


RE E E E o 
وال آهدیت الهدية أهداء وأهُدَيت ا البيت هديا هدا وواحد اهدي‎ 


هدية وهو ما أهدي إلى البيت للنحرء وقد أجاز بعضهم في العروس أهديتها كأنه 
ذهب ا مذهب المديةء وأكثر الناس على: هديتها هداء5). 


واعادي. لعن واهوادي : ًل الخيل ” °). ل کل شيء ومتقدمه هادیه »› 
ويقال : ديت الرجل الطريی» وي الدين فنا هاد وهو مهدي روهدت العروس فأنا 
هاد وهي هدي فُعیل» بتأویل فل و اش وأهُدَيت المدية فأنا مهد وهي 
i‏ 


واهدی: البيانء والاهتداء: اتباع ادف والمهتدى : «مفتعل» منه وقوله : 
امن لا يدي الا أن دی أصله تدي فاأڏغمت التاءُ في الال فصارت دالا 
مثلهاء ونقلت حرکتھا إلى الماء. فأما من قال «دّي» بإسكان الماء على على الحمع بين 
ساكنين فذلك متعذر النطق به ولکنه خلس ا لحر كة فيه اختلاساً وكذلك قوله : إن 
الله نعا بعظکم بچ في اخحتلاس الحركة في مذهب من يرى ذلك . فأما الإسکان 
على الحقيقة فغير مكن لتعذر الحمع بين الساكنين. 


.ه۲/٤۲ سورة الشورى‎ )١( 

(۲) انظر مجالس ثعلب ۱۱۹/۱ و۷۹/۲٥.‏ وغریب الحدیث ۱۸۷/۲ . 

(۳) البیت في دیوانه ۷٤‏ وفصیح علب ۰۲۰ واللسان (هدی) ۲۳۲/۲۰ وغريب الحديث 
۲ .. وعجزه فى: النقوص والممدود للفراء ٤٤‏ . 

. ۷/۲ النص من غريب الذي‎ )٤( 

.۷۲/١ انظر مجالس ثعلب‎ )٥( 

(1) سورة يونس ٠/٠١‏ وقراءة أبي بكر بكسر الياء والماء» وقرأ حفص ويعقوب بفتح الياء وكسر 
الهاء وتشديد الدالء وقراً ابن کثیر وابن عامر بفتح الياء وكسر الماء وتشديد الدالء وقراً ابن كثر 
وابن عامر بفتح الياء 2 وتشديد الدال» وافقهم الحسن› وقراً حهرة والكساڻي وخلف بفتح 
الياء واسكان اهاء وتخفيف الدال. انظر: a‏ ۰ , والتیسر ۱۲۲ . 

(۷) سورة النساء ٥۸/٤‏ والقراءة عن قالون وأبي بكر وشعبة. أما كسر النون مع اسكان العين 
فقراءة أبي جعفر. انظر: الاتحاف ٠٠١‏ وقد جاء فيه «ولا نعرف الاختلاس إلا من طرف 
المقارية». 


A۸ 


والمستهدي : طالب المدية. 
الفتاح 


الفاح والفاتح : الحاكم ‏ ربنا افتح تنا( آي : احم ۸٦/‏ ب بیتنا . وأصله 
من فقحِ الباب بعد إغلاقهء کان الحاكم إذا حکم بینم فقد فتح الباب إلى الى 


تة 


الغافر 
الغافر: الذي يُعْفِرٌ ذنوبَ عبادِهِ أي : يسترها عليهم ويتجاورٌ عنهم وأصل الْفر 
الستر وقد مضى شرح ذلك في ذكر الخفور”. 


القابل 
القابل: الذي يقبل توبة عباده» قبل بقل فهو قابل . والقابل في غير هذا الذي 
يقبل الدلو إذا 7 البئر. قال زهير: 


وقابل يتغنى كلا قَدَرَبُ على العراقي يداه قائ فقا 


والقابل أيضأً من قوم : عام قابل بمعنی : الجائي امقبل» وتقول: قبلت المدية 
وغیرها قبولا وقبلت القابلة المرأة قبالة› وقبلت بالرجل قبالة اى : كفلت به فأنا قبي 


أي : کفیلٌ . قال ابن آي ربيعة : 


تك 


إن كفي لك رهن بالرٌّضا واقبلي يا هند قالت قد وَجْْ() 


(۱) انظر الزاهر ١‏ وقد جاء فيه «وقال الفراء: أهل عمان يسمون القاضي : الفتاح» وهو ما نص 
عليه الفراء في معاني القران ۱ وجاء في «الفاضل» ۱۱۳ «ویروی عن ابن عباس أنه قال 
كنت لا أدري ما الفتاح حتى سمعت ابنة ذي يزن تقول لخصم هما: هلم فاتحني» آي حاکمنيء 
فعلمت أن الحاكم : الفتاح». 

(۲) سورة الأعراف ۸۹/۷. 

)۳( انظر ص ١‏ . 

,)٤(‏ البيت في ديوانه ٤٠‏ وهو له في الجمهرة (بقل) ۳۲٠/١‏ واللسان (قبل) ٥۹/٠٤‏ والتاج 
(قبل) ۷۳/۱ . 

القابل والدابر: الساقيان. 

() البيت في ديوانه حقيق محمد حي الدين عبد الحميد ۳۸١‏ ولا يوجد في طبعة المطبعة الميمنية. 

وهو بلا نسبة في اللسان (قبل) ٦1/٠١‏ والتاج (قبل) .۷١/١‏ 


۱۸٩ 


وقيل : نقیض بعد يقال: «جثشت قبلك وبعدكء ومن قبلك ومن بعدك» فإذا 
أفرذت بنيتةُ على الضم فقلت: , م جشت قبل وبعد». قال الله عز وجل : #لله الأمر من 
قبل ومن بعدي). وإغا بنيتا في هذه الحال لأن سبيل قبل وبعد أن يضافا إلى ما 
يوضحه| لا يعقد معناهما إلا كذلك /۸۷ 1 فل أفردتا لعلم المخاطب با كانا تضافان 
إليه - لأني] لا تفردان إلا كذلك - ودلتا مفردتین على ما کانتا تدلان عليه مضافتین 
فارقتا باہ) فوجب بناؤهما فبنیتا لذلك. وهذا معنى قوم : بنیتا على الغايةء ول يكن 
بناۋهما على السكون i EAE PE‏ الضم لأن 
الفتح والكسر قد يلحقاني) في حال الإعراب في قولك : جت قبلك وبعدك» رومن 
قبلك ومن بعدك» فعدلا إل حركة لا تلحقه في حال الإعراب وهي ي الضمة فقيل : 
جئت قبل وبعد»» ومن نکرھما اعرا فقال: «جئت قبلا وبعدا» «ومن قبل ومن 
بعلٍ»» وقد قريء لله الأمر من قبل ومن بعإٍ). 

وأنشد الكسائي : 


ناغ ل القرات وت يلا اقا ا باناة امن 


والقبلة: التي يومَّها الناس في ماراب نهم لما استقبلوها صارت قبلةء 
والقبيلة : بنو أب وأاحد» والقبیل : جيل من وحماعة القبيلة : القبائل وحماعة 
القبيل : فُبلٌء قال لبيد: 


RY‏ ا شاهد رهط مرجوم ورهط ابن المعل) 


۰ . £ سورهة الروم‎ )١( 

(۲) البيت ليزيد بن الصعق كا في: الخزانة ۲٠٠/۱‏ و١۴۴/۳٠.‏ وهو بلا نسبة في اللسان (حهم) 
6 وإعراب القرآن للنحاس ۹۳٥٠ء‏ وابن یعیش ۸۸/٤‏ ومعاني القران ۳۲۱/۲ 
وشرح ابن عقيل ٦۰/۲‏ وشرح قطر الندى ۲۷. وشذور الذهب »4٦‏ وصدره في أوضصح 
المسالك ۲٠/۲‏ وروايته في شذور الذهب «الفرات» وفي أغلب المصادر «الحميم» ورواية عجزه 
في الخزانة «أغص بنقطة الماء الحميم». 

(۳) في الأصل «لكين» وصوايها من مصادر البيت» و لكيز قبيلة من ربيعة. 

۳۸٤ والموشح ۷ وطبقات ابن سلام‎ ۲٠٦/١ والبيان والتبيين‎ ۱۲١ البیت في دیوانه‎ )٤( 
وأمالي الشجري ۷۳/۲ والحمهرة‎ 6٥ واللسان (رجم)‎ »٤٩۹/۲ وشرح ابن عصفور‎ 
وسیبویه ۳۱۷/۲ وم جاز القران ۰/۲ والتصریف اللوكي ۳ والسیراي‎ «oY (جرم)‎ 
والشاهد فيه حذف الألف من قوله: المعل یرید 8 جد‎ .۲۸٠/۲ ب» وشرح الشافية‎ ۲ 
, الجارود بن بشير بن عمرو بن المعلى‎ 


۱۹۰ 


والقبائل : قبائل الرأس ي القطع الملشعوبُ ٠‏ بعضها ا ن «وقبل فلان 
لٺ حق» : أي عنده» وفغت قبالة فلان»: أي حذاءه» «واقتبلت الأمر اقتبالا»» 
«وفلان ل /۸۷ ب الشبات»: أي مستأنف الشباب» وتقبلت بالامر تقبلا) 
والقبلّة: خرزةٌ كانت تؤخذ بها نساء العرب في الجاهلية» والفّبل والدٌبر معروفان 
«وفلان لا يعرف قبيله من دبیره». قال الأصمعي (": أصله من الاقبالة والادبارة: 
وهي شق ي أذن الشاة يفعل ا ذلك علامة تعرف به ثم يفتل ذلك» فإٍذا أقبل به 
فهو الاقبالةء وإذا أدبر به فهو الادبارةء والحلدة المعلقة هي الاقبالة والأدبارة. 


وقال غیره : القبيل : ما أقبلت به المرأة من غزهما حين تفتله . والدّبر: ما أدبرت 


فا یراد به نسب آبیه من نسب أمه لا يعلم أا أكرم» حكى ذلك ابن 


درید). 


ويقال: «أقبل فلان الي إقالا : تقيض أدبر إدبارا و( أقبل ٤‏ أمره وحاله إقالا) 


فهو مقبل : نفيض أدبر إدبارا فهو مدبر. «وقابلت الشىء بالشى ء مقابلة» : واحهته به» 
فجعلت كل واحد منها مقابل صاحبه» ومنه أخذت مقابلة الكتب. 


۰ عريف القوم» حكى ذلك ابن درید وأنشد: 
و كلا ورذت E E‏ بعثوا ِل قیلهه E‏ 


ویروی «عریفهم» . 


. ٥۷/١٠4١ في الأصل «قطعة الشعوب» وتصحيحها من اللسان (قبل)‎ )١( 

(۲) انظر مجالس ثعلب .۳۸/١‏ والحمهرة (بقل) ۳۲٠١/١‏ والفاخحر 1۹ء وفيه «ما يعرف قبيلا من 
دببر» . ۱ 

(۳) انظر کتاب الابل عن الأصمعي ۱۳۰ والفاخر ٠۹‏ . 

(4) الحمهرة (بقل) .۳۲٠/١‏ 

(ه) البيت لطريف بن تيم العنبري کا في سیبویه .۲٠٠/۲‏ ودلائل الإعجاز ,٦‏ وشرح الشافية 
٤‏ , والمخصص ۱۳۲/۳. والأصمعيات ۷ والتاج (ضرب) ۳٤۸/۱‏ والفاخر ۲۵۸ 
والأزمنة والأمكنة ۲/٦٦۱ء‏ والاقتضاب ٤٦۳‏ والحمهرة (بقل) ۳۲٠/١‏ وعجزه في أدب 
الكاتب ١۳٥٤ء‏ وفي اللسان (ضرب) ۳٦/۲‏ و١١/١٤٠.‏ وقد نسبه لالك بن طريف العنبري أو 
طريف بن عمرو ولم ينسب في الأشباه والنظائر ٠١٠/4‏ . 


۱۹۱ 


ويقال: «نحن في قبالة فلان»: أي في عرافته . والقبل: ما قابلك من جبل أو 
علو من الأرض» وأنشد: 
حشية الله وني رجل إإغا ذكري نار بقبل /0/۸۸) 

قال بو بكر محمد بن الحسن بن دود الل عند العامة: الول الخفي 
وليس كذلك إغا القبل : أن تقبل الحدقتان على لاقن . 


الشديد 
الشديد في صفات الله عز وجل غل ضرون: اخدها أن راد اليد القوي 
لأنه قد يقال للقوي من الآدميين دند و کان ٤‏ صفات الاأدميين يذهب به إلى معن 
شدة البدن وصلابته وجلده» وذلك في صفات الله عز وجل غير سائغ بل يكون 
الشديد في صفاته بمعنى القوي حسب. والشديد: خلاف الضعيف . 


والآخرٌ: أن يراد بالشدید في صفاته عر وجل: ٳنه شدي العقاب» فيرجع المعنى 
في ذلك في الحقيقة إلى أن عذابه شديدٌ كا قال: إن عذابي لشديد04) ألا ترى أنا 
إذا قلنا: «زيدٌ كث العيال » أن المعنى إنغا هو وصف عياله بالكثرة» وكذلك إذا قلنا: 
«زيد كثرّ امال فاا وضفنا ماله بالكْرةء وإِنْ كان الخبر قد جّرى عليه لفظاء 
وكذلك إذا قلنا: «زيدٌ شديد العقاب» فإنغا وصَفنا عقابه بالشدَّةّء فكذلك مجراه في 
قولنا : «الله شديد العقاب» وكدل العذاب» . 


والشديدٌ ٤‏ عبر هذا يقع ي صفات الآدميين بمعنى : البخيل › يقال : / ۸۸ ت 
«فلان شدید» أي : بخیل مسك وكذلك فسروا قوله : #وإنه لحب الخرلشدید ٠(4‏ 
ا إنه لحب المال لبخيل» أي: هو من أجل حب ال مال بخيل . 


)١(‏ البيت للنابغة الحعدي في ديوانه 4٦‏ واللسان (قبل) ٥۸/٠١‏ والتاج (قبل) ۷٠/۸‏ والحيوان 
٠/۴۳‏ . والحمهرة (بقل) ۳۲٠/١‏ ورواية اللسان والتاج (کنار) . 

(۲) الحمهرة ة (بقل) ۱“ وقد ذکر ابن درید: «والقبل عند العامة : الول ا لحف ولیس كذلك› 
وذلك أن الحول عندهم أن تیا إحدی الحدقتين إل ا العين والأخحرى إلى مۇقھا» . 

)۳( ف الأصل «وا أقتن» وهو خحطأً . 

.۷/١٠٤ سورة إبراهيم‎ )٤( 

(ه) سورة العاديات .۸/٠٠١‏ 


۱۹۲ 


ويقال : «شددت الحبل وعیره اة شدا) بصم الشين ٤‏ المستقبل»› وشنددت 
على القوم ٤‏ ۰ أشد شدا» كذلك أيضا. 


ا عن ابن قال : يقال: «شد ا ٤‏ ا يشدٌ» 0 «وشد 
الشيء بصم الشن: قال اتو کر وانشدنا أبو العباس عن ا0 عن الفراء: 


أشدٌ على الكَتيّة لا أبالي أفيها كان حتفي أم سواها 


والشدّة: اشتداد الأمر» والشدّة: الجدبُ والمحلء ويقال: «اشتَدٌ الأمر 
اشتدادا» › «وتشدّد فلان ٤‏ الأمر تشدداي» «وشاددت فلاا ا 


وقالوا ٤‏ قوله :بلغ أشدهٌ واستوی)7) هو (۶) منتھی i‏ وکماله واستقراره 
فلا يكون فيه زيادة قبل أن يأخدً في النقصان. 


واختلفوا ف تحدید وقت بلوغ الأشد فقال قوم : : هو بلوع لان نة وقيل هو 
تمان ونثلائون ا وقال قوم : : الأشد: : جمع واحده شد مل «قد» ا وهو 
الجلد وقيل واحده شدة. قيل شدة وأشدَ مثل نعمة وأنعم ”. وقيل: واجده شد مثل 
فلس وأفلس / ۸٩‏ أً وقیل : هو جمع لا واحد له(۷). 


رال 
الطولٌ: الفضل› يقال : ٫طال‏ فلان علينا طولا»: إذا افضل ل 
خلاف العرض . ویقال: ولا أكلْمْكَ طوال الدهر» أي TE‏ 


)١(‏ هو أبو محمد سلمة بن عاصم النحوي» أخذ عن الفراء وروى عنه كتبهء وأخذ كذلك عن خلف 
الأحمر» وأخحذ عنه ثعلب. وسلمة هو والد المفضل بن سلمة. انظر ترحته في: طبقات الزبيدي 
وغاية النهاية ۳١١/١‏ والبغية ٠04٦/١‏ ' 

(۲) انظر البیت ومصادره فی ص ۲۱۹ . 

(۳) سورة القصص ٠٤/۲۸‏ 

)٤(‏ في الأصل «وهو» بالواو ولا وجه للواو. 

(9) في الأصل بعدها «وأشد» ولا وجه هها. وانظر معانی القرآن .۳١١‏ 

Î .۸٦/۱ انظر اللخصائص‎ )١( 

(۷) هو رأي ابن أبي عثمان المازنيء انظر الخصائص .۸٦/١‏ 


4۳ 


ا E‏ أا الطللٌ ون بَليت وإن طالت بك الطيرً<“ 
الل ا لحبل . فأما قوله: 
عرض المهرة في اطول 
فإنغا شدّده للقافية . 
الرزاق 
ال من قولك: ررق عباده فهو رازقهم». والررًاق: فال للمبالة. 


دو القوى 


قد مضى شرح ذلك في ذكر القوي. 


المتيعن 
مجاز المتين في صفاته عز وجل أنه يراد به القوي وليس بمحمول على ألحقيقة في 
اللفظ وإنما هو مجاز كأنه جعل قوله: «إذو القوة متين 4“ عبارة عن وصفه عز وجل 
بالقوة والمبالغة في ذلك. 


عز وجلء ولكن مجازه ما ذكرت لك ويقال: «هذا ثوب متين» أي : غليظ. 


والمتن متن الظهرء يقال: «متنت الإنسان»: ضربت متنه» وقال الأصمعي 
المتنتان : اللحمتان عن يمين الفقار“ ويسارهء والمتن: ما غلظ من الأرض وصلبَ 
وجمعه متانء قال الأصمعي : والتن: الرجل الجليد ۸٩/‏ ب يقال: «فلان مَتن من 
الرجال». فاما قول امريء القيس : 


)١(‏ البيت للقطامي ي ديوانه ۲۳ من قصيدة يدح بها عبد الواحد بن الحارث بن الحكم بن أبي 
الحاص» وهو له في: إصلاح المنطق ٠١١‏ و١1۷‏ وفصيح علب ٤)١‏ وتهذيب اللغة (طال) 
 , ٤4‏ واللسان (طول) ٤۳۸/١۳‏ . وبلا نسبة في ابدال أبي الطيب ٤11/۲‏ . 

(۲) الرجز لنظور بن مرثد الأسدي كا في: اللسان (طول) ٤۳۹/٠۳‏ . وشرح شواهد الشافية 
“٤‏ . وبلا نسبة في المحتسب 1۳۷/١‏ وتهذيب اللغة (طال) ٠۷/١١‏ . 

(۳) انظر ص ۲٣۹۹٣‏ . 

.٥۸/٠١١ سورة الذاريات‎ )٤( 

(ه) في الأصل «القفار وهو تحريف . 


۱۹٤ 


NES EE a 


فإنه قال «متنتان» على لغة من يقول للمتن متنةء يقال: مَتن ومتنة يذهب به إلى 
اللحمة. والمتنان: ما شد الصلب من اللحم والعصب أي كانا من جانبيه. وفي خحظاتا 
ثلاثة أقوال: احدهما أنه أراد خظاتان فحذف النون ضرورة» وأصله خظاتان ک) قال 
أبو دؤاد: 

وممتنان خظاتان كزحلوف من الهمضب° 

والثاني : أنه أراد أن يقول: «خظتا» فأعاد الألف لتحرك التاء ألا ترى أنك إذا 
قلت : «خحظت» فإنغا أصله «خحظات» فحذف الألف لسكونها وسكون التاء بعدهاء 
وكذلك إذا قلت: «هند غزت ودعت» وما أشبه ذلك فإنغا أصله «غزات» و«دعات» 
فحذفت الألف لسكونها وسكون التاء بعدهاء فإذا ثنيت قلت: «اهندان غرَتا ودعتا 
ورمتا» فلا ترد الألف وقد تحركت التاء لأنبا حركة غير لازمةء وقال امرىء القيس : 
«حظاتا) وهو یرید «خحظتا» فرد(۳) الألف لتحرك التاء. 

والثالث: مذهب أي عبيدة أنه بتقدير المضاف إلى قوله: «ك| أك على ساعدیه 
النمر «تقديرة» خظاتا أكباب النمز» وهذا بعيد. والقول الثاني أجود ما قيل فيه. 

وقوله : «خحظتا» : يريد كثر لحمها. يقال: لحمه ٩۰/‏ أ خحظا بظا: وهو الشديد 
اللحم الذي ركب بعضه بعضأء وقد خظا نخظو: إذا اشتد. قال رجل من عَني: 

في بذنه خحظوان لحمه زيم وذو بقية ألواح إذا شزبا 


)١(‏ البيت في ديوانه »۸١‏ ومنسوب له في الأشباه والنظائر .۲٠/۴۳‏ والس العلاء ۹4٠1ء‏ واللسان 
(متن) .۲۸٤/۱۷‏ والمخني .1۹۷/١‏ والحيوان .۲۷۴/١‏ والخزانة ۴٠٠۹/۳‏ والخيل لأب عبيدة 
٥‏ وبلا نسبة في اللخصص ۸*/۲» والممتع 0/۲« وشرح ابن عصفور ٠٤١/۲‏ . 

(۲) البیت في دیوانه ق ٩/٩‏ ص ۰۲۸۸ وهو له في شرح شواهد الشافية ١١٠٠ء‏ والمعاني الكبير 
١‏ واخزانة ۲۱/۲ و۳۴/٦٥۴.‏ واللسان (خظا) .۲٠۰/۱۸‏ کا نسب لعقبة بن سابق 
الجرمي في الخیل لي عبيدة ۸٥١٠ء‏ وفيه «كزحلوق». وهو بلا نسبة ف التكملة ۱۸١‏ والبلغة ف 
الفرق بين المذكر والمؤنث ۷١‏ وإعراب ثلاثين سورة ٠٠١‏ والمخصص 1٤/١۷١‏ والممتع 
0/۲ . 

(۴) في الأصل «أفرد» وهو تحريف. 

. لم نعثر على قائله. وصدره مكسور وعجزه من البسيط‎ )٤( 


1۹٥ 


ویروی: «إذا شسيا» . وقوله: «ك| أكبٌ على ساعديه النمر» فإغا أراد أن يقول: 
كساعدي نمر فقال: كا أكب على ساعديه النمر» والشعراء تفعل ذلك كثيراً. قال 
الراعى (: 

فيان سر ماقي كع فط الدة ال 


أراد كعين جؤذر. وقال الهذلي : ) 
مَبطن بُطن رهاط واعتصبن كا يسقي الحذوع خلال الذور نضاح ۳ 


أراد كالنخل المسقى . وقال اخر: 
حتى إذا جن الظلام المختلط جاءوا بضيح هل رأيت الذئب قط؟) 
أراد: كلون الذئب من كثرة مائثه [یصف ٠]‏ لبا مزج بالماء. قال الأصمعي : 


اء امریء القيس ف وصفه المتن بكثرة اللحم» إا جب عرق مین الفرس 
ونحفه وهو أن يقل لحمه» وكذلك الوجهء قال طفيل: 


(1) هو عبيد بن حصين شاعر بني نير احدى بطون قيس عيلان المضرية» من شعراء الطبقة الأولى بين 
الفحول الذين عاشوا في القرن الأول الهجري. شارك في ميدان النقائض مع كثير من فحول 
العصر» وبخاصة جرير والأخطل انظر ترجته في: طبقات ابن سلام 1۱1۷ء والمؤتلف ٠١۲‏ . 

90) انظر المفضلیات ۸٠۰۰/١‏ والمورد ۲٤۹‏ من العدد ۳ء ٤‏ لسنة ۱۹۷۲. 

(۳) البيت لأبي ذؤيب المذلي كا في ديوان الهذليين ٦٤ء‏ ومعجم ما استعجم 1۷۸/۲ والتاج (نضح) 
۲ (وريط) .٠٤١/١‏ واللسان (نضح) ٤٥۸/۳‏ و(رهط) ۳٠٦/۷‏ وشرح الحماسة 
۸/۲ وعجزه في ۲۱٤/۱‏ . 

۲۲۰/٠ وبلا نسبة في المقرب‎ ٦1/٤ والعيني‎ ۸١ الرجز للعجاج في ديوانه ق ۳/۲۸ ص‎ )٤( 
۲١١/۲ والکشاف‎ ۲٤۹/۱ وشرح ابن عقيل ۷/۲١٠ء والمغني‎ 1٤۹/۳ والكامل‎ 
وابن‎ ۲٠٤ وشرح شواهد المغني‎ .۲۳/ ٤و‎ ٠٥۳/۲و‎ ۲۷٦/۱ والخزانة‎ ٦۹/١ والانصاف‎ 
وأمالي الزجاجي ۲۳۷ . وأغلب الروايات «بمذق»‎ ٠٠٦/٤ والثاني في الأشموني‎ ٠۳/۳ يعيش‎ 
. وفي ابن يعيش والمغني والكشاف «واختلط»‎ 

. ما بين المعقوفين زيادة يستقيم معها النص‎ )١( 

)١(‏ هو طفيل بن عوف الغنوي أحد الشعراء الوصافين للخيل في العصر الحاهلي ولقب بالمحبر 
لشهرته بذلك. انظر ترجحته في: المؤتلف .1٤١۷‏ والشعر والشعراء ٤٠٥١/١‏ وبروكلمان 
۱ . 


۱۹٩ 


مُعَرّقة الألحي كأن متونها زحاليف ولدان عفت بعد ملعب( 

يقول: هي معرّفة المتون يكاد يستبين العصب من قلة اللحم. 

ويقال «ماتنَ فلا فلانا» : إذا قاومه في مراجعة كلام أو فعال أو قتال. وقرأت 
على أبي بكر محمد بن الحسن بن دريد في ديوان امرىء القيس قال أبو عبيدة: قال ابو 
عمرو بن العلاء: / ۹۰٩ب‏ کان امریىء القن ما ضلیلا ھک انه یقول 


الشعر فناز ع التوأم جد قتادة بن الخحارث بن التوأم اليشكري› تال : إن كنت شاع | 
فتمم أنصاف ما أقول فأجزهاء فقال: نعم : فقال امرىء انيس : 


أخار تى راف وا 
فقال التوآم : 


فقال امرؤ القيس: 


فقال التوأم : ۰ 
أ سا فلت فة قدا تارا 


فقال امرؤ القيس: 
ى ق م o‏ 
کان مزيزه بوراءِ i EE‏ 


(۱) البیت في دیوانه ۸» وعجزه ورد في البیت ۲۸ وصدره في البيت ٠١‏ ص 4۸ء وقد جاءت هذه 
الرواية مشبهة لرواية اللسان (قرب) ٠١۲/۲‏ . 

(۲) انظر ترجته في: جهرة أنساب العرب ۳۳١‏ وشروح سقط الزند ۱۸٠١/٤‏ . 

(۳) القصيدة في ديوان امرىء القيس ۸۸. والبيت بلا نسبة في: المخصص ٤٤/١۷‏ والمخاطب هو 
الحارث بن التوأم ٠لا‏ التوأم كا ذكرالزجاجى :جنا وقد رخمت اللفظة» وني العمدة ۲٠۲‏ أن التوأم 
اليشكري اسمه الحارث بن قتادة» وقد نقل ابن رشيق القصيدة بتمامهاء وبنفس رواية أبي عبيدة 
عن أبي عمرو بن العلاء. انظر كذلك سیبویه ۲۸/۲ وفيه «اريك برقا» وني ما ينصرف وما لا 
ينصرف للزجاج ٠٠‏ كذلك وبلا نسبة في: التكملة ٠١۹١‏ . 

)٤(‏ في سیبویه ۲۸/۲ لامریء القیس» وفي اللسان (مجس) ۹۸/۸ له وللتوأ» وفي» الديوان 
للحارث . وبلا نسبة في «ما ينصرف وما لأ ينصرف» ٠١‏ . 

. ي الدیوان ۸۸ «فقال آبو شریح»‎ )٥( 

.٦ في الديوان ۸۸ «فقال الحارث». وانظر تثقيف اللسان‎ )١( 

(۷) في العمدة «كأن هزيمة». 


1۹۷ 


فقال التوأم : 1 ا 
عتشاز ,وله الات شارا 
فقال امرؤ القيس: 
فلا أن علا كنفي 
فقال التوأم : . | 
وهت أغجاز ريقه فحارا() 
فقال امرؤ القيس : 
ر ت ا و 
فقال التوأم : 
ول يترك بجلهتها مارا“ 
فلا راه امرؤ القيس قد ماتنه الى آلا يناز ع الشعر اذا بعده حیری دھر(): 
أي اخر دهر . 
تفسبر هذه الأبيات : هدَاً: سکنْ» واستطار : ف ف ويقال : ا 
الصدع ٤‏ الزجاجة» : إدا ا وهریر الرعد: صونه» ويقال : شت هزيز 
الرّحى». وقال الأصمعي : لم يذكر الرعد في شعره هذا ولكنه ذكر البرق /١٩أ‏ 
وأضمر الرعد لأنه يذكر من أجله. وقوله: «بوراء غيب»: أي بحيث لا أراه. 
والعشار: التي أتى عليها من لقاحها عشرة رفن الو يقال ها : «عشار» في 
تلك الحال وإلى أن تضع ويتبع آولادها. والوله: التي اشتدٌ وجدّها على أولادها. 
يقول: فقدت أولادها فلقيت عشارا مثلها فهي تحن إليها. 
قال أبو عبيدة : يصف بعضهم الابل بغلظ الأكباد. قالت عائشة - رحمها الله - 


سکن غلا ولا نبکي عل أحد ا اظ أكبادا مہ الاب <( 


)١(‏ في الديوان ۸۸ «فقال الحارث»» وفي العمدة «عشار واله». 

(۲) ي المصدر نفسه «فقال الحارث» . 

(۳) في المصدر نفسه ۸٩‏ «فقال الحارث» . 

. ٠٥٥/۲ انظر: سیبویه‎ )٤( 

. م نعثر على ترجته. والذي في المستقصى بلعاء بن قيس الكناني‎ )٥( 
, كا نسب لقتادة بن مسلمة الحنفي‎ 1۹/١ البيت منسوب لبلعاء بن قيس الكناني في المستقصى‎ )١( 


۹۸ 


قال : وبعضهم يصف الابل بالرقة» قال متمم بن نويرة('٠‏ 


فے| ول أظبارٍ ثلاث رواشم ا مجرا من حوار ومصرعا 
پدذدکرن دا الت المحزين بېشه إدا حتت الأول سجعن هما معا 
بأوجعَ مني يوم فارَّقت مالكا وقام به الداعي الرفيع فأسمعا" 


وقوله : «وهت أعجاز ريقه»: يقول: استرخحت فسالت كا يسيل ماء القربة إذا 
وهت فانشقت. وأعجازه٠‏ أواخره» وريقه: أولهء يقال: «فعل ذلك في ريق شبابه 
وفي روق شبابه» . حار: تحبر فلم يبرح . وقوله: «فلم يترك بذات ا ولا حمارا» 
إلا غرقه. ولم يترك بجلهتهاء والجلهة: ما استقبلك من جانب الوادي. وقوله: 
«حيريّ دهر»: اخر دهر» والحيري: الدهر. 


البار 
م e‏ ت 2 
البار: اسم الفاعل من قولك: «بر فهو بار»» وبره بعباده: إنعامه /۹۱ب 
وإفضاله عليهم » يقال : «بررت الرجل أبره» ونا بار وهو روز ورجل بار وبر)» 
Ty َ‏ ك 
«وبر حج فلان فهو مبرور» . 


ی رسالة الغفران ۷۷ ونسب لمهلهل بن ربيعة في قواعد الشعر لثعلب ٠٤‏ وعيون الأخبار 
۲,, وبلا نسبة في القرطيي ٤‏ وزهر الأداب ۷۷٤/٤‏ ونور القبس ۲۱١‏ «أنام وولا 
أغلظ» وتهذيب الألفاظ ٦۳‏ وشرح الحماسة للمرزوقي ٥۹١/۲١‏ وشرح الحماسة للتبريزي 
6 والبلغة لابن الأنباري ۷١‏ «الأول». 

(۱) 8 بن نويرة بن جهرة بن شداد اليربوعي أخو الشاعر الفارس مالك بن نويرة الذي قتله 

بن الوليد في حروب الردة. وقد اشتهر متمم بمراثيه الرائعة لأخيه مالك . انظر ترجحته في : 
.,.٤4‏ وبروکلمان ۱۹۳/۱ . 
(۲) الأبيات في «مالك ومتمم ابنا نويرة» ١١١‏ ورواية الثالث: 
بأوجد مني يوم قام لالك مناد بصرر بالفراق فأسمعا 
وكذلك رواية البيت في ديوان المفضليات ۲۷١‏ . والأول في اللسان (ظأر) 1۸۸/١‏ وتهذيب 
الألفاظ ۳ وشرح الحماسة للمرزوقي ٤4‏ والتكملة ۱۷١‏ «وما»» والثاني في شروح 
سقط الزند ۱۱۸۷/۳ والأول والثالث في المخصص ٦1/٤١‏ والأول في ۷١١/1١1ء‏ وانظر كذلك 
الشعر والشعراء .۲٠٠‏ وثمار القلوب للثعالبي ۲۷۸ . 
(۳) في الأصل «والحريين». 


۹۹ 


المقتدر 
اسم الفاعل من قولك: «اقتدر فهو مقتدرز»» وقد مضى شرح ذلك في ذكر 
القدير”). 


لباقي 

الباقي : الله عز وجل» وکل شيء سواه فان كا قال: كل من عليها فان 
ویبقی وجه رولف دو الحلال کک ولا يقال عر الله عر إا 
شاا ملفا بشي ۽ ٤‏ کقو لا ((رد بك الباةر ف کر و ّنه ا TT‏ 0 
م ينقضي فإغا يقال لغير الله «الباقي» اا لان غر باق وإغا يبقى مده e‏ 
و قیل له «باقی» يراد به تلك المدة المقدرة له. ويقال: «بقي الشيء ء يبقى بقاء 
محدوداً»(۳» والبقيا: اللاستبقاء ویقال : «استبقیت القوم» : أي أبقيتهم وم أفنہم کےا 
قال طرفة : 
أبا a‏ بعضنا حنانيڭ بعض الشيء أهون من بعض ( 

نا با مل رشان وك شا ضرة الات 

وأبقيت الشيء: تَركتهء وأبقيت من الشيء بقية وبقيت من كذلك. وجع بقيةٍ 
بقايا وبقيات. قال الشاعر: 


(۱) انظر ص ۲۳۳ . 

(۲) سورة الرحمن ۲٣/۰۰۵‏ - ۲۷ . 

(۳) في الأصل «عغدودا». 

۰۲۸٦/۱۹٣ واللسان (حنن)‎ ۱۷٤/١ وسیبویه‎ ٠۰/۲ والمستقصی‎ .1٤۲ البیت في ديوانه‎ )٤( 
ء٠١ ومجاز القرآن ۳/۲» وسؤلات نافع بن الأزرق ص‎ ٠ والفاخر‎ ۲۲٤/۳ والمقتضب‎ 
والتمثيل والمحاضرة ۸٤ء والحمهرة (باب حواليك ودواليك) ١4۹/۳٤٤ء والعقد الثمين ١1۸٠ء وقد‎ 
ذكره مع الأبيات المنحولة لطرفة. وأغلب الروايات «بعض الشر».‎ 

)١(‏ البيت من الأشعار المنسوبة إلى لبيد في ديوانه ١۸‏ وقد نسب إلى اللعين المنقري في هجاء جرير 
والفرزدق في التاج (صرد) ۳۹٦/۲‏ وطبقات ابن سلام ۳٤۳‏ والأضداد للأنباري ٠٠١‏ 
وفعلت وأفعلت للسجستاني ۲۲٤‏ والوحشيات 1۳ والتشبيهات علي بن حمزة ۲۱۹. واللسان 
(بقی) »۸٦/۱۸‏ كا نسب للصلتان في أساس البلاغة (صرد) .۲۷٤‏ وفي المستقصی ۲٠٠٦/۱‏ 
ذكر الزنخحشري «قال الحماسي» وبلا نسبة في مجالس ثعلب ۸۷/۲ والمخصص ٠١٤/١٤‏ . 


Y٩ ۰ 


ا اا کل ا اا م حه 
Ss E NT‏ 
کراجل باكر ا راح غاو) 
ويقال في البقيا: «البقوى» كا يقال في الرعيا: «الرغوى»"› ويقال: ( 
الشيء فهو متبق) «وتبقی فهو متبقی» : أي ترك وأبقي . قال ذو الرمة: 
ومن ثمائلها واشتنشيء" الغربُ0 


ذو الجلال 

الال المت :اة عز وجل ا و ل 
الأصمعي : و يقال : «الجلال» إلا لله عز وجل . قال أبو حاتم السجستاني(“: قد 
يقال : «جلال» في غير الله . أنشد ا خشرم( 2 


فلا ذا لال هبنه لجلاله ولا ذا ضياع هن يتركنَ للفقر“ 


: وقد عزاهما لحارئثة بن بدر الغداني» وعجز الثاني‎ ۳۷۳/١ البيتان في سيبويه‎ )١( 
. «کراحل رائح أو باکر غادې»‎ 

(۲) في الأصل «والرعوى». 

(۳) في الأصل «واستئنى» . 

۲٤۷/۷ و(ثمل) ۰4۷/۱۳ والتاج (ثمل)‎ .۱۳١/۲ واللسان (غرب)‎ ۰۱١ البیت في دیوانه‎ )٤( 
) و(نش) ۰۳۹۸/۱۰ وفي جميع هذه المصادر «وأدرك» بالواو.‎ 

() هو سهل بن محمد بن عثمان السجستاني» أخذ عن الأصمعي وأبي عبيدة وأبي زيد وقرأً كتاب 
سيبويه عى الأخفش مرتين. وتوفي بالبصرة في دو 54اه وان ماما في علوم القران 
واللغة والشعر. روی عنه ابن درید وغیره. انظر ترحته في : نزهة الألباء .۲٠١‏ وطبقات الزبيدي 
٥‏ والبغية ٦٠٦/١‏ واشارة التعيين ۲١‏ ب» وطبقات القراء ۳۲٠/١‏ ومراة الجنان 
۲ وبروکلمان ۱٥۹/۲‏ . 

)٦(‏ هو هدبة بن خشرم بن كرز من عذرة» شاعر أموي» قتل في سجن سعيد بن العاص في المدينة 
لقتله زيادة بن زيد العذري صاحبه الذي شبب باخته انظر ترجمته في: الشعر والشعراء ›»٥۸١/۲‏ 
ومعجم المرزباني ٤۸۳‏ والخزانة ۸١/٤‏ والحماسة الشجرية ٠۹٥/۱‏ . 

(۷) البيت له في سيبويه ۷۲/١‏ والسمط ١/٦٥ه.‏ والأمالى الشجرية ۳۳٤/١‏ وقد نسب للعين بن 
منقر في : الخزانة ٠۳١/١‏ وهو بلا نسبة في مجمع البيان ۲۹/٠١‏ «هيبة». 


۲۰١ 


قال الأصمعي “: ويقال: «فعلت ذلك من جْلّل كذا وكذاء ومن خلال ذلك»: 
آي من عظمته”) في صدري . قال جيل : 

رسم دار وقفت في طللة كدت أقضى الخداة من جلله» 

ويقال : «فعلت ذلك من أجل کذا وکذاء ومن إجلهء ومن جراه» ومن جرائه › 
ومن جلله)() . ويقال : «ذاڭ امز جلل»: أي عظيم » «وأمرٌ جلل» : أي صغ وهر 
من الأضداد(). قال الشاعر: 

کل شىء ما حلا اله جلل 

أي : صخر حقر. وقال اخحر: 

يقول جزءٌ ول يقل جللا إني تزوجت ناع) جزلا 

أي : يقل صغيرا . 


والحل : الأمر العظيم وحمعها جلل» والحلةٌ : الابل المسانء ويقال : و 


.۸٤ انظر قول الأصمعي في أضداد الأصمعي‎ )١( 

(۲) في الأصل.«عظمة» وهو تحريف. 

(۳) البيت في دیوانه ۱۸۷. وهو له في اللسان (جلل) ۴۳١/1۲۷ء‏ والخزانة .۱۹۹/٤‏ والعيني 
۴۳ وأمالي القالي ۲٤٦/١‏ وسر صناعة الاعراب ١/6۹٤۱ء‏ والمغني ٠١١/١‏ والأغراب 
في جدل الاعراب 4۸ء والأغاني 4٤/۸‏ والسمط ٠٥۷/١‏ والزاهر ۲۷۳/۲ وأضداد 
الأصمعي ١٠ء‏ وأضداد السجستاني ۸٤‏ وأضداد ابن السكيت ۸٦1۱ء‏ والحجة في القراءات 
السبع لابن خالويه ۹٠١‏ وشرح ابن یعیش ۲۸/۳ و٩۷‏ و۲/۸ه. والخصائص ۲۸۰٥/۱‏ . وروایته 
في أغلب المصادر «أقضى الحياة» وفي أضداد الأصمعي «أبكى». 

)٤(‏ قارن هذا با جاء في مجالس ثعلب ۷٤/١‏ إذ قال: «ويقال: فعلت ذلك من جراك» وإجلك› 
وأجلك. وإجلالك. وجلالك. وجللك» ومن أجل جراك». 

(ه) انظر أضداد الأصمعى 4 وأضداد ابن السكيت ۷٦ء‏ وأضداد السجستاني ۸٤‏ وأضداد 
الأنباري .۸٩‏ 

)٦(‏ صدر بیت للبید کا في ديوانه ۱۹٩4‏ ورواية عجزه «والفتى يسعى ويليه الأمل» وانظر كذلك 
أضداد الأصمعي 4. واللسان (جلل) .۱۲٤/٠۳١‏ ونوادر أي مسحل ٤۸١‏ والكامل ٦۷/١‏ 
وأضداد ابن السكيت ۷٦1۱ء‏ وهو بلا نسبة في المزهر ۳۹۸/۱ ونوادر ابي زید ۱۳٤‏ وروایته في 
الأضداد «ما خلا الموت». 

(۷) البيت في التاج (جلل) ۲١۹/۷‏ ونسبته إلى حضرمي بن عامر قاله في جزء بن سنان بن مؤلةء 
وروایته «إني تروحت» . 


f 


جل وجلة ٠‏ بالفتح : البعر والحلالة : الابل التي تأکل العذرةء والجليل : الثمام . 
قال الشاعر: /۹۲ب 

اا م 0 بو زه 

وجل الىء: معظمه» وتجللت الشىء: إدا أخحذت جلالڵه» وجل الرجل 
البعر: إذا لقطه. 

وجل الرجل جل جلول: إذا أخرجَّ من بلب إلى لدي وكذلك جلا جلو لاء 
لغتان› ومنه قوم : «استعمل فلان على الحالة٠‏ والحاليةي^“. فالحالًة من جللت» 
والحالية من جَلّوت» وهو أن يأتي أقواماً فرُوا من مکان إلى مکانٍ. 

ويقال: «جل الرجل يحل جلة»: إذا عظم» والمجلة: صحيفة يکتب فيها شي ءُ 
من الحكم وينشد بيت النابغة: 

مجلُم فاب الإله ودينُمّْ قويم فا يرجون غير العراقي() 


اس 


يعني : الصحيفة التي يقرؤون فيهاء ويروى «علتهم» بالحاء يراد بها: بيت 


دو الإأكرام 
الإكرامٌ : مصدر من: «أكرمت إكراما» : يراد بذلك أنه يكرم عبادة المؤمنين» ك 


(۱) في اللسان (جلل) ۱۳١/۹١۱۲ء‏ بالكسر والفتح» وانظر كذلك أمالي الزجاجي ٠٠٤‏ . 

(۲) البيت لبلال الحبشي کا في اللسان (جلل) ۱۲۷/۱۳ و(حنن) ۲۸٦/١١‏ والسمط ١/۷٥0ةء‏ 
ومعجم ما استعجم ۳۷۰/۲ و۳/٠٠۰٠‏ و٤ .٠۳١١/‏ وهو بلا نسبة في كتاب النبات والشجر 
للأصمعي ٤٤‏ والأزمنة والأمكنة ۳۸/۲. وروايته في جيع هذه المصادر «بفج» بدلا من 
«بواد» . 

(۳) في اللسان (جلل) ۱۲۷/١۳‏ «وهم آهل الذمةء وإغا لزمهم هذا الاسم لآن النبي «ص» أجلى 
بعض اليهود من المدينة وأمر بإجلاء من بقى منهم بجزيرة العرب» فأجلاهم عمر بن الخطاب 
فسموا جالية للزوم الاسم مء وإن كانوا مقيمين بالبلاد التي أوطنوها» . وانظر كذلك إبدال أبي 
الطيب 4۱۷/۲ . 

)٤(‏ البيت في ديوانه ٦ه.‏ وأضداد الأنباري 1۸ء والصاحبي ١٠۲٠ء‏ واللسان (جلل) ۱۲۷/۱۳ء 
وتال ختلف الحدیث ٠۳١١‏ . ) 


۰۳ 


هين الكفارً. يقال: «أكرمت إكراماً», والكرامة: الاسمُء وا مكرمة: الفضيلة. وقد 
شرحنا الكريم والكرم فی) مضى(' . 


الأول والأخر 

اله عز وجل الأول لأنه كان قبل الأشياء كلهاء ذ فو اول الذي ل يتقدمه 
شي ء» وهو الأخر لأنه الباقي بعد فنائهاء وزن أول «أفعل» () وفاؤه وعينه واوان» 
والدلیل عل أنه /۹۳ i‏ أفعل ولیس «بقوعل» ک| ذهب إليه بعض النحويين اتصال 
«من» به» ولا تتصل إلا «بأفعل»» فيقال: «أنا أول من فلان» ومؤنثه الأولى كقولك : 
«زيد أفضلٌ من فلان» ومؤنثه الفضلىء فتقول في المذكر: الأولء والأولانء والأولون 
كقولك : الأفضل» والأفضلان. والأفضلون في جمع السلامة» وني جمع التكسير 
الأوائل كقولك: الأفاضل» وأصله الأواول فأبدل الواو همزة لاجتماع واوين في 
الجمع . بينها ألف بادلت العرب الواو في مثل هذا همزة. 


قال أبو عثمان المازني : سألت الأصمعي عن «عيل» كيف يكسر العرب؟ فقال : 
«عيائل» همزون کا بهمزون في الواوين فيقال على هذا في جمع سيد وميت سيائد 
وميائت بالهمز. والأخفش لا ہمز إلا في اجتماع الواوين كا سمع من العرب» ولا 
يحمل عليه اجتماع الياءين» والواو والياء. 

قال ابو عثمان: فأما ضيون فتقول في جمعه ضياون فلا تہمز“ لأن الواو في 
الواحد صحت فلم تعتل ولم تدغم» فلذلك صحت في الجمع وإذا كان في مثل هذا 
ا لجمع بين الياء والواو التي بعد الألف ياء تحول بينها وبين اخر الكلمة ل همز وذلك 
نحو: طواويس ونواويس» والباقي نحو قولك: سابور وسّوابیر فلا تېمز في مثل هذا 
لأہا بعدت من الطرف(). وشبهوا هذا ٩۳/‏ ب بقوم : «صرام» في جمع صائم حين 


(۱) انظر ص ۳۰۲ 

(۲) انظر اللسان (وثل) ۲۲۲/۱٤‏ . 

(۳) انظر المنصف .٦۲/۲‏ وانظر كذلك سیبویه ۳۷٤/۳‏ . 

)٤(‏ انظر سیبویه ۳۷٤/۲‏ وفيه «ولو لم یعتل م ہمز کا قالوا: ضيون وضياون». وفي شرح الشافية 
۰/۴۳ «وکانن قياس ضياون ضيائن بالهمز لكنه شذ في الجحمع ك| شذ في المغرد وليس ذلك 
بمطرد» . 

. ٠١١/۳ انظر شرح الشافية‎ )٩( 


i: 


صحح الواو من يقول: صويم فلا يقول «صیام» لأغہا بعدت من الطرف . فأما قول 
الشاعر: 
وکخل العينين بالعواور() 

فإغا ترك امز لأنه أراد العواوير» ولكنه احتاج فحذف الياء فترك الواو على 
حافا لأن الياء منوية في التقدير كا قالوا: علبط» وعكمس» وهدبد فجمعوا بين أربع 
متحرکات ي اسم وذلك غر موجود ف کلامهم » ولا هو من أبنية أسمائهہ ). 
ولکنہم أجازوه في هذه الأسماء لأن أصلها: عکامز» علابط» وهدابد. فالألف مقدرة 
لأنها الأصل وإن حذفت في بعض الأحوال فهي مقدرة في أصل البناء. 

وي المؤنٹ الأول والأوليان والأول ٤‏ جمع التكسر كقولك: الفضللى › 
والفضليان والفضل» والدنيا والدنييان والدناء وكذلك الصغرى والصغر. والحلى: 
الأمر العظيم » والجحمع الجلل . قال طرفة : 
وإن ادع للجُلى أكن من حماتما فن يأتك الأعداء بالجهد أجهد“ 

وتقول في جمع السلامة : الأوليات كقولك : الفضليات والكبريات والصغريات 
وكذلك ما أشبهه. 


وتقول: «زید أولى بهذا الأمر من فلانٍ»» «والزیدان أولى منه». «والزيدون أولى 
منه» . ولا شش ولا جمع . وكذلك جميع الباب «أفغل» إدا صحبته «من» ولا نىتە . 


)١(‏ البيت من رجز منسوب ندل بن المنى الطهوي في وصف الدهر في العيني ٠۷١/٤‏ وشرح 
الشافية 1۳١/۳‏ والخصائص ٠۹١/١‏ و٣/٤١٠.‏ وبلا نسبة في الأنصاف .٤)۱۷/۲١‏ وسيبويه 
۲ والمخصص ۱۰۹/۱ والتكملة ۳٤۷١‏ والإيضاح ۷١١1ء‏ والمحتسب ۱۰۷/۱ و٤١٠١‏ 
والتصريف الملوكي ۸۰. والتصریف للمازني ٤4/۲‏ واللسان (عور) ۲۹۳/۰ . 

العواوير: جمع عوار وهو الرمد الشديد. 

(۲) انظر الجمل باب «أبنية الأساء» ۳١١ ۳٠١‏ وفيه «وأما فعلل من قوم : علبط وعكمس 
فمحذوف من قوهم : علابط وعكامز للابل الكثيرة» وعكمس مثله. وهديد: ضعف البصر وهو 
مثل الخفش . وليس في كلام العرب اسم تتوالى فيه أربعة أحرف متحركة». 

(۳) البیت في دیوانه ۳٤‏ وهو له في العقد الثمين ٥۸‏ واللسان (جلل) ۱۲۳/۱۳ء وصدره في ديوان 
الحطيئة ٠٤٤‏ وروايته فيها حيعاً «وإن». 


۰0 


فإن أدخحلت عليه الألف واللام ث ثنيت وحمعت وأنشت كا فعلت ذلك بالأفضل 
/۹4 والفضلى» والأكبر ll‏ 5 والأولى» فتقول: «زيد الأولى» 
«والزيدان الأوليان» كا قال: طمن الذين استحق عليهم الأوليان»(“ ردا على 
بإفآخران يقومان مقامهما)»”› على تقدير: «ها الأوليان». ومن قرأ «الأولين» رذ 
الأولين على «الذين». ٠‏ ) 


ل ف الجمع «الزيدون الأولون» بفتح اللام كا تقول: الأعلىء ا 
والأعلون» والوزن والبناء والتقدير واحد. قال عز وجل: «وأنتم الأعلون74 وقد 
سقطت لام الفعل من قولك: الأولون والأعلون,ٍ لأا اتقلنت الفا بونعغذها واف 
الجميع فحذفت لسکونہا وسکون واو الجمع کا فعلّ ذلك في قولك : «المصطفون» 
وني قوله إوإنہم عندنا لمن المصطفين الأخيار4 والباب واحد. وتقول في المؤنث: 
الولياء والولييان» والولييات. والوليء كقولك: الدنييان.ء والدنى» والكبريان» 
والكبريات. والکبر. 


مسألة من هذا الباب: 

إن قال قائلٌ : آلیس ما کان من النعوت على «أفعل» فجمعه «فغل» بضم القاء 
وإسكان العين نحو: أحر» وحر» وأصفر» وصفرء وأخضر» وخحضر. وكذلك ما كان 
عل «فعلاء) من النعوت فجمعه e‏ ذکرانه؟ نحو: خحضراء» وخحصر› & 
وحر» فلم لم يقل في جمع الأفضل الفضل› وفي جمع الأكبر الكبرء والأصفر الصفر 
/ ۹4ب والأول الأول على قياس الحمر والصفر؟ . 

فالجواب في ذلك أن يقال: ما كان من النعوت على «أفعل» قائ بنفسه غير 


(1) سورة المائدة ٠١۷/١‏ وقد جاء في القرطبي ۳۹/٦‏ «وقراً بحیی بن وناب والأعمش وحرة 
«الأولين» جمع أول على أنه بدل من «الذين» أو من الماء والميم في - عليهم -» وانظر كذلك 
الاتحاف 1۲۲ وفي الأشموني ۲۹۸/٤‏ «وأجاز الأخفش نعت النكرة إذا خحصصت بالمعرفة» ثم 
ذكر الأية. 

(۲) سورة المائدة ٠١۷/٥١‏ . 

(۳) سورة آل عمران ۱۳۹/۳ . وفي الأصل: «وأنتا الأعلون» وهو تحريف. 

)٤(‏ عبارة الأصل «وبعدها هاء وواو». وهو تحريف. 

. ٤۷/۳۸ سورة ص‎ )٥( 

. في الأصل «ذكران» وهو تحريف‎ )١( 


متعلق «ين» فجمعه على «فعل» نحو: أحر وحر» وأصفر وصفر» وما كان متعلقا 
«بمن» ولل يستعمل مفرداً نحو قولك : «زيد انضل من عرو وأكبر من أخيك» وما 
أشبه دلك . لا يقال : «رجل أفضل» کا يقال : «رجل أشقر وأصفر» «وثوب أخحضر» 
ولا يقال : «رجل أول ولا «امرأة أولى» لا ا إلا متعلقا «بجن» أو مضافا معرفا 
بالألف واللام كقولك : «أخوك أكرم من عمرو»)› «(وهند أكرم 0 عمرو) »› «وزید 
أكرم القوم»» «وهند أكرم أخواتك»» «وزيدٌ الأكرم والأفضل والأول». فلا فارَقَ هذا 
النوع باب «أفعل» في النعتِ جمع جمع الأس)اء“ فقيل : الأفاضل» والأكارم» والأوائلء 
والأعالي . كا قيل: الأحامد» والأفاكل كا فعل ذلك بأجدل وهو الصقرء وأبطح»› 
وأدهم حين قيل: الأجادلء والأباطح» والأداهم لأنه وإن کان نعتا ف الأصل فقد 
استعمل استعمال الأساء. ولا هع مذكره على «أفاعل» عدل ممؤنثه أيضاً عن «فعل» 
لأنه في هذه مجري مجری مذکره فأجروه مجراه في العدل عن باب «أفعل» عتا فغبر 
لفظ واحده فقيل : «الفعلى» وجمع من لفظه فقيل : «الفعًل» : نحو: الکبری) والکبر» 
والصغرى والصغر. 
مسألة أخری / ٩٩‏ أ فيه: 

فإن قال: فقد زعمت أن ما كان من نعوت الأناث على على «فعلى»7 لم يستعمل إلا 
بالألف واللام نحو: الصاف والکبرى وما أشبه ذلك فلا يقال: «امرأة صغرى» ولا 
«امرأًة ۰ وقد قال الله عز وجل : يإتلك إذن قسمة ضيزى0#: أي ناقصة 
جائزة. وأ جمع أهل العربية غل ان ورا «فعل» بضم الفاء» وعدلت إلى «فعلی)(°) 
لتنقلب لوو ياء ا على ذلك بأنه ليس في الكلام صفة الفاء وفيه 
«فعل» بضم م الفاء فقد رأ بنا «فعل» في صفات المؤنث تستعمل بغر أ لف ولام وهذا 
نقض لا ادعیته؟ . 


(۱) انظر سیبویه ۲۱۱/۲ وقد نقل الزجاجي هذه المسألة منه بتصرف. 

(۲) في الأصل «الكبر» وهو وهم . من الناسخ. 

(۳) في الأصل «فعل» وهو تحريف. 

.۲۲/٠۲۳ سورة النجم‎ )٤( 

)١(‏ انظر المقصور والممدود لابن ولاد ۷١‏ والبيان في غريب إعراب القران ۲ ومعاني القران 
للفراء - المخطوط  ٠٠١‏ والقرطبي ۷ د ۱۰۳ وعاز القران «TTV/Y‏ وي هذه المصادر 
تفصيل القول في لفظة «ضيزى» . 


1۹۷ 


فا لجواب في ذلك إنا م نقل: إنه لا يكون مؤنث على «فعلى» يستعمل بغر ألف 
ولام» وإنغا قلتا: ما كان من باب «أفعل» ٤‏ التفضيل فاستوى فيه المؤنث والمذكر 
كقولك: «زيد أفضل من عمرو» «وهند أفضل من زينب» ثم قيل «الهندات أفضل من 
الزينبات»» «والزيدون أفضل من العمرين» بلفظ واحد» فيتال في مذكر هذا إذا فصل 
من الأضافة ولل : تصحره تصحبه «من» «الأفعل» بالألف واللام» ولا يستعملان إلا كذلك 
فيقال: «زيدٌ الأفضل» «وهندٌ الفضل» اقزد الأكبر وهن الكبرى». ولا يقال: 
«رجل اف ولا «أكبر»» كذلك لا يقال: اة کبری» ولا ٩۰/‏ ب «صغری» فأما 
«فعلى» فى صفات المؤنث من غير هذا الباب فيستعمل بغير الألف واللام في حالر» 
وبالألف واللام في حال غير مدفوع نحو: الأنثى » والبؤسى» والعمرى» والرقبي› 
وما أشبه ذلك. كل ذلك يستعمل بالألف واللام وبغير الألف واللام» فأما قول أبي 
نواس : 
کان صغری وکبری من فراقعها حصباء در على أرض من الذهب0“ 


فلحن لا يوحذ به ولا يعمل عليه" وقد رده العلاء كلهم . فأما قوم : «الله 
کر فتأوبله : الله أکبر من کل شيء› فقد صصته «(من» ولکنه أضمر لا في الكلام 
عليه من الدليل . وقیل تأويله : الله کر وقد شر حناه فیا مضیى من الكتاب ° 


الباطن 
الله عز وجل الظاهرٌ والباطنْ كا وصف نفسه بذلك» هو الظاهر لظهور أياته 
ودلائله الدالة عليه ووضوحها وبيانها» وقد مضى القول على ذلك فيا تقدّم(٤.‏ وهو 


)١(‏ البيت في دیوانه ۷۲ وهو له في الديارات للشابشتي ۹, وكتاب التشبيهات لابن أي عون 
۹ء وابن یعیش ۱۰۲/۲ والأشموني ۳۸٦/۲‏ وتاریخ بخداد ۳۱۸/۷ ودرة الغواص ›٤4‏ 
ولطائف المعارف ۷۳. وشرح قطر الندى .٤٠١‏ وعجزه في الأشموني ۲۹۹/٤‏ . وقي التشبيهات 
«فواقعها» وني الأشموني وشرح القطر «فقاقعها» . 

(۲) قال ابن یعیش ۱۰۲/٦‏ - ۱۰۳ «فاما قول ابن هاني 2 e‏ البيت فقد عابه بعضهم لكونه 
استعملها نكرة» وهذا الضرب من الصفات لا يستعمل إلا معرفاًء والاعتذار عنه أنه استعمله 
استعمال الأساء لكثرة ما بجيء منه بغير تقدم موصوف» . 

() انظر ص ۲۲۳ . 

(6) انظر ص ۲۳۲ . 


۰۸ 


الباطن لأنه غير مدرك بالحواس كالأشياء المخلوقات التي تدرك بالحواس نحو اللمسن» 
اسن |[ <F‏ 


والباطنَ خلاف الظاهر» والباطن أيضاً في كلام العرب: الحبيرٌ العالم يما بطن 
من أمور بعض من يصحبه» ويداخله كقولك : «قد بطن فلانٌ أمر فلان» : أي اختبر 
باطنه ووقف منه على ٩٩/‏ ما لړ يقف عليه غیره. 


ويقال: «بَطنْ الدابة فهو باطلٌ»: إذا ضربَ بطنها. قال الشاعر: 
ات م اط اة د ا ا 


ويقال: «بطنَ الأمر بطونا» : خلاف ظهرَ ظهوراًء والبطنٌ: المكان الخامض من 
الأرض» والبطن: مصدر بطنت الإنسان وغیره أبطنه بطناً كا ذكرت لك : إذا ضربت 


والبطن: بطن الإنسان مذكر.ء فاأما قول الشاعر: 
فإ كلابا هذه عشر أبطن ونت بريءٌ من قبائلها العشر) 


فإغا أنث لأنه ذهب بالبطن إلى القبيلة فحمل على المعنى وبين ذلك بقوله: 
«وأنت بريء من قبائلها العشر». وكا قال ابن أبي ربيعة: 


. كذا في الأصل‎ )١( 

(۲) هكذا بياض بالأصل ولعل المقصود به «الشم والسمع والبصر والتذوق» . 

(۳) البيت بلا نسبة في إصلاح المنطق ٠۷١‏ والملاحن ۸ والتاج (بطن) ۱٤۱/۹‏ واللسان (جلل) 
۴۳ و(بطن) ۱۹۹/۱٩‏ وروایتها حمیعا «ودون» . 

القصيرى : اسفل الأضلاع أو احر ضلع في الجنب والحلة: وعاء من خحوص كالعدل يحمل 
على آلدواب . 

)٤(‏ البيت منسوب للنواح في العيني ٤۸٤/٤‏ كا نسبه الزجاجي للأعور بن البراء الكلاي في 
«مسائله» التی بعٹھا إلى أب بکر الشیباني انظر: الأشباه والنظائر ۱۹۰/۱ و۲۲/۳۴ و۳۴/٠ه.‏ كا 
و لرجل من بني كلاب ۲/٤۱۷ء‏ وبلا نسبة في التاج (بطن) ۱٤١/۹‏ و(كلب) 
١‏ واللسان (کلب) ۲۱۷/۲ و(بطن) ١۱۹۸/۱ء‏ والخزانة ۳٠۲/۳‏ والمخصص 
۷ وإعراب القرآن للنحاس ۲١۹‏ ب والأنصاف ٤٠١/۲‏ و٤٥٤‏ وأمالي الزجاجي 
۸, وعیون الأخبار ٠٥۸/۲‏ والکامل للمبرد ۳۸٤‏ وشرح ابن عصفور ١/4۷٤ء‏ والمذكر 
والمؤنث للمبرد 0۸٠1ء‏ والمقتضب ١/۸٤۱ء‏ والسيرافي ١/٦٦۱ء‏ ومعاني القران للفراء 
١‏ ,+ ودرة الغواص ۳۲ وتاب الثلائة ٤۷‏ ورواية معظم المصادر «وإن». 


۹ 


کا کے کون م کے اق .تات راهان وس 


فقال: «ثلاث شخوص» فأنت» والشخص مذكر لأنه ذهب إلى النساءء وبين 
ذلك بقوله: «کاعبان ومعصر» . 


وباطن کل شيءٍ: خلاف ظاهره. وتقول العربٌ : «نزلنا ببطن الوادي» «وبظهر 
الحبل» . «وبَظنت الثوبَ» : جعلت له بطانةء فالظهارة: ما ظهر واستبان وبطانتة: ما 
بطنَ وخفي . 
وقال الفراء”“ في قوله #بطائہا من استبرق 04" : «قد تكون البطانة 
ظهارة والظهارة بطانة وذلك أن کل واحد منہا یکون وخا قال : وذلك أن العرب 
تقول: هذا ظهر الساءء للذي تراه ٩/‏ ب وتقول أيضاً: هذا بطن الساء الذي 
تراه. 


قال ۰ وقال ابن الزبير وذكر قتلة عثمان : «فقتلهمم الله كل قتلةٍ ونجا من نجا منہم 
تحت بطون الكواكب : يعني هر بوا ليلا( وهذا تعسف عظيم كيف يجوز 
ظهارة الحة والحشية والمسورة وما اة ذلك رطانة وباطنتها یار و«البطانة»: ما 


بطن من الثوب وكان من شأن الناس إخفاؤه» وظهارته: ما ظهر منه وکان من شأن 
الناس إظهاره وإبداؤه()» ولذلك قيل : ظهارة وبطانة من الظهور والبطون. 


)١(‏ البيت في ديوانه »٤‏ وآمالي الزجاجي ۱۸ء والكامل ۴۸٤‏ والخزانة ۴٠۲/۴‏ وشرح الحماسة 
للمرزوقي ١/۷٦1ء‏ والأغاني .۸۳/١‏ وشرح ابن عصفور ٤4۷/۲‏ والمقرب ۳٠۷/١‏ 
واللخصص 1۱۷/١۷‏ والمذكر والمؤنث للمبرد ۱۰۸ و۱۳۳ وإعراب القران للنحاس ۲۸۲ ب» 
وتثقيف اللسان ۳۵۱ وسیبويه ۲ والعیني ٤۸۳/٤‏ والانصاف ٤۱۱/۲‏ واللسان 
(شخص) ۳١١/۸‏ وبلا نسبة في المقتضب ۱٤۸/١‏ وتفسير أرجوزة أبي نواس .)١‏ والأشباو 
والنظائر ۱۹۰/۱ و۲۲/۳ و۳/١ه.‏ وعيون الأخبار ٠١۸/۲‏ والسيرافي ۳٠١/١‏ والتكملة 
٥‏ ورواية سيبويه والتکملة «فکان نصيري» ورواية شرح الحماسة وتفسبر الأرجوزة «وكان» 
بالواو. 

(۲) انظر تفسير غريب القرآن ٤٤١‏ وكذلك قول الفراء في اللسان (بطن) ۲١٠/٠١‏ وتفسير 
القرطبي ۱۷۹/۱۷ - ۱۸١‏ . 

(۳) سورة الرهن .٠٥٤/٠١‏ 

)٤(‏ النص بتمامه في معاني القران 1۸4 ب _- ۱۹١‏ | وقد أبدل لفظة «يريد» بلفظة «يعنى» . المسورة: 
متكا من أدم. 

.۲٠۲ ۲۰۱/۱۹٣ النص في اللسان (بطن)‎ )٥( 


11۰ 


ولو قال لوجه مصلل : «هذا بطانته»» ولا ولي الأرض منه: «هذا ظهارته» لکان 
غير بعيد من أن يقال: هذيت. وأحلت» وإنغا أراد الله تبارك وتعالى أن يفهم عباده 
من حيث يفهمود» ويعرفهُم فضل هذه الفرش» وأن ما ولي الأرض منها هو“ 
البطانة”“ من الاستبرق وهو الغليظ من الديباج فإذا كانت البطانة "° كذلك. والظهارة 
اقل اشرت واناد لك خت دان ) 


ومنه قول النبي صلى الله عليه وسلم : «لناديل سعد بن معاذ في الحنة أخشن 
من هذه الةم 5). 


فذکر المناديل دون غيیرها لأا أحشن من الثياب» وكذلك البطائن أحسن 
الظواهر. 


فاما قوم : ظهر السماءء وبطن الساء جيعاً لما ولينا فان مثل هذا قد يجوز في 
ذي الوجهين ٩۹۷/‏ أ المتساويين إذا ولي کل واحد من)| قوما كقولك خائط بينك وبين 
قوم : هذا ظهرٌ الحائط» لا وليك وبقول الأاخرون لما وليهم : «هذا ظهر الحائط» لأنه 
لا فرق بينهاء وكل واحد من الوجهين ظهر وبطن لتساوي) . وكذلك تقول لا وليك: 
«رهذا بطن اخحائط» و أنه بطن لما وراءه» وتقول «اضطرب بطن هذا الحائط» «وقد 
أعطى بطنأً» فهذا سائغ في ذي الوجهين المتساويين نما ۾ تجر العادة بأن يكون ظاهره 
خلاف باطنه في تفضيل وتشريف فأما في الفرش واللباس فعير جائز. وكذلك. ايا 
فا من الساء: «هذا ظهرها» وهو لمن فوقّها من الملائكة بطنْ . 

وإنغا ذهب الفراء” في قوله: قد تكون الظهارة بطانة والباطنة ظهارة في قوله: 
«بطائنها من استبرق» فيا أرى إلى أن الظّهارة والبطانة متساويان في الجلالة اليس 


)١(‏ في الأصل «وهو» بالواو ولا وجه ها. 

(۲) في الأصل «الباطنة» وهو تحريف. 

)۳( في الأصل «الباطنة» وهو تحريف . 

.)٤(‏ النص مقتبس من تفسير غريب القران مع تغيير طفيف . انظر ص ٤٤١ - ٤٤١‏ وصفة الصفوة 
,١‏ والحدیث في صحیح البخاري ۱٠١/١‏ . 

وسعد بن معاذ بن النعمان بن امرىء القيس بن زيد بن عبد الأشهلء یکی أبا عمر» شهد 

برا ادا وثبت مع النبي «ص». مات سنة ١ه‏ ودفن بالبقيع . انظر ترجمته في: صحيح 
البخاري ١١٦/١‏ والأستيعاب ۲/٠٦ه.‏ والجمع بين رجال الصحیحین ١١١/١‏ . 

)٥(‏ انظر قول الفراء بنصه في معاني القران 1۸٩4‏ ب. 


۲١۱١ 


لاحدهھا فضل على الأخر والله أعلم بالمراد من ذلك ولکنه قد ذكر في هذه السورة 
التي ذكر فيها هذا الحرف وهي السورة التي يذكر فيها الرحمن شيئ ما أحسب له حرجا 
ي اويل ولا تفسي ا بض برل قا وذلك أنه قال في قوله عز وجل : 
فوولن خاف مقام ت به جنتان ې (') نه قد یکون في اا واج فقيل : «کجنتان» 
ک) قال الشاعر: 


وم n EOE i‏ ذفن ا قطعته بالام ا ال 0 /۹۷ ب 
قال: إغا أراد مَهمهنا واحدأ”) ولذلك قال: «قطعته»» وإغا ثنى للقافية. قال 
وأنشد أبعضهم : 
ene‏ کا وهذمين قد جعل الأرطاة O‏ 


آراد كنذا وهذم نى للقافية. قال: «ورؤوس القوافي نحتمل الزيادة 
والتقصاد» كأنه ذهب إلى أنها جنة واحدة فقيل «جنتان» لتتفق روس الآي» وهذا 
ييح جدا وتعَسفٌ عظيم. ومثله غير جائز إطلاقة على الله عر وجل ان يُعدَ مَنْ حاف 
مقامه بجنتون ويصفها ذواتا أفنان 4" وفيه) کذا وکذا فیصفِها وما فيها. ويعتقد 
معتقدٌ أن المراد 8 ة واحدة وإنغا ذلك للفاصلة ول ينه وبيني() «من») عارضه. 


. ٤١/٠١ سورة الر هن‎ )١( 

( الرجز منسوب لخطام الملجاشعي ف الخزانة ۳۹۷/۱ و۳٣/ ۳۷١‏ والاغراب في إعراب أبيات الملغزة 
,٠‏ وبلا نسبة في إعراب القران المنسوب للزجاج ۷۸۷/۲ وشرح الشافية »۹٤/ ٤و ٩٤/۱‏ 
والبيان والتبيين .٠٠١٦/١‏ والسيرافي .1۹١1/۲‏ ومعاني القران 1۸4 ب» والتاج (سمت) 
۱/ه. واللسان (بقق) .۳۰۷/۱١‏ والعیني ۸/٤‏ والأشمون ۳٠۳/٤۲‏ الأول فقط». 
ورواية إعراب القرآن «ظهراهما مثل ظهور الترسين» وفي اللسان (بالسمت) كا نسب هميان بن 
قحافة في الأمالي الشجرية ٠١/١‏ . 

(۳) الذي في معاني القرآن ٩۱۸۹ء‏ «يريد مهمها واحداً أو سمتا واحدأً». 

)٤(‏ الرجز لخطام المجاشعي مع البيتين السابقين في الخزانة ٠۷٠/١‏ وتوجيه إعراب أبيات الملغزة 
,٥‏ وبلا نسبة في معاني القران 1۸٩۹‏ ب. 

() في معاني القرآان ۸4 ب «وذلك أن الشعر له قواف تقيمها الزيادة والنقصان فيحتمل ما لا بحتمله 
الكلام». ونقله البغدادي في الخزانة .٠۷١/۳‏ 

. ٤۸/٠١ سورة الرهمن‎ )٦( 

(۷( ف الأصل «ویین» ولا وجه ها. 
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وقال: في خَرَنة النار عشرون وأكثر وإنغا قال «تسعة عَشر»(٠‏ لرأس الآية فرق بل 
ينشعبٌ مِنْ هذا أشياءَ قبيحة جدا والامساك عنها أولىء وإنا يقع مِنْ الزيادَة في القوافي 
وني رؤوس الآي ما لا يغبر المعنى بزيادته نحو هاءِ الاستراحة في الوقف في قوله"“: 
إما أغنى عني ماليه. هلك عني سلطانيه4(. ونحو الألف للمد في مِثل قوله: 
إويظنون بالل الظنوناي )> إفأضلونا السّبيلا»“ وما أشبه ذلك عا يكثر في القوافي 
ورؤوس الأي› ما لا يعر المعنى ك] بحذف فيها ما لا يفسد المعنى بحذفه نحو قوله: 
إوالليل إ إذا يسر وحذف الواو والياءِ اللتين /۹۸ 1 يتبعانِ هاءَ الأاضمار وما 
أشبة ذلك غا ال تعداده وکثرته أمسکنا عن ذكرهِ. 


قول «رجل مبّطن»: خميص البطنء «ورجل بطبن» : عَظيمْ البطنء 
و«مبطون» : غلا البطنء ls‏ منهوم كث الأكل شره. 

وكذلك ال «رجل مبطن» : للشديد الظهرء و«رجل ظهر» : یشتکی ظهره 
مثل «فقر» : : إذا اکن فقاره قال طْرفة : 


وإذا الى E‏ إنني ست بموهون 7 فق (۸) 
وقال أبو عمرو الشيباني : إغا أراد بالفقر من الفقر وسوء الحال. وكذلك يقال: 
«رجل مصدر» : ا الصدرء و«رمصدور» : يشتکي صدره ومنه قوهم : 


)١(‏ في قوله تعالى : إعليها تسعة عشر في سورة المدثر ۴٠/۷٤‏ وانظر معاني القران ۳٤١‏ - محطوطة 
رقم ۲٤۳۷۱‏ - . 

(۲) في الأصل «في قولك». 

(۳) سورة الحاقة ۲۸/٦۹‏ - ۲۹ . 

. ٠١/٣١۳ سورة الأحزاب‎ )٤( 

. ٦۷/٣٣۳ سورة الأحزاب‎ )٠( 

. ٤١/۸۹ سورة الفجر‎ )١( 

(۷) في الأصل «بموهن» وصواما من الديوان ومصادر البيت. 

(۸) البیت في دیوانه .٥٤‏ وهو له في اللسان (فقر) ۳٠۹/٦‏ و(لسن) ۳۷۱/١۷‏ ومجمع الأمثال 
١ء‏ والتاج (لسن) ۳۳٤/۹‏ و(فقر) ٤۷۳/۳‏ وإصلاح المنطق ٠۱۸‏ وهه والعقد الثمين 
١‏ والصناعتین ۷۳ وأدب الکاتب لابن قتيبة .۲٠۲‏ والاقتضاب ۳۷۳ وخلق الإنسان لثابت 
4,. والجمهرة (س ل ن) ١۳/١ه.‏ وبلا نسبة في مجالس ثعلب ۳۲٠١/١‏ والملخصص 
۳/۲ . 

اللسن: مصدر لسنت الرجل ألسنة لسنا: إذا أخذته بلسانك. 
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ا للمصدور من أن ينفث0› 

ویقال: «(استبطن الرجل سيفه» : إذا اش عليه تحت ثيابه ف و 
الرجل المرأة» إذا غا وك لأمرىء القيس : 

كاي لم أركبُ جواداً للذّة ول أتبطنُ كاعباً ذات خلخال > 

وكذلك يقال : «تبطنت الوادي»: سرت في بطنه. 

وقال امرؤ القيس: 

وی ق 

الد ال وا و ا ق 
الذي يَّضربٌ إلى السواد بخضرَته» والشَيظْمٌُ : الفَرس الطويل» وصلتان: صافي الوجه 


قليل اللحم ومنه قیل : «صلت الجبين»» وقيل : «صلتان ماض »» تبطنته: سرت في 
E‏ ۰ 


القدوس 

القدوس: «فعُول» من القدس وهو الهارة› ومنه قيل: «الأرض المقدسة» 
/۱ ۸ ب يراد المطهرة بالتبرك» ومنه قوله عز وجل حكاية عن الملائكة : لإونحن نسبح 
بحمدڭ ونقدس لك“ أي ننسبك إلى الطهارة ونقدسك ونقلين لك ونسَبحك 
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وسبح لك بمعی واحد. وما حجاء على «فعولِ ( فهو مفتوح الأول ا 
وسمور» وشبوط› وتنور وما أشبه ذلك إلا سبوح وقدوس فإن الضم فيه| أكثر» وقد 
يفتحان” ۰. 


١١١/١ وفيه «لا بد للمصدور أن ينفث» واللسان (صدر)‎ ۲١١/۲ انظر مجحمع الأمثال للميداني‎ )١( 
. )٥۷/٠١ ومقاييس اللغة‎ .۲٠۲ وفیه «من أن يسعلا» ونوادر أبي زید‎ 

(۲) البیت في دیوانه 1۱۳ واللسان (بطن) ۲۰۳/۱۹ . 

)۳( البیت في دیوانه ۱۸۷ وفيه «حو تلاعه» . 

.۸ انظر تفسیر غریب القران‎ )٤( 

(ه) سورة البقرة ۳٠/۲‏ وني مجاز القران ۳۹/١‏ «نقدس لك: نطهرء التقديس: التطهير» ونسبح: 
نصلي» . 

.۹۲/۲ قارن ذلك با في الزينة‎ )١( 

(۷) انظر اللسان (قدس) ٠٠١/۸‏ وانظر كذلك «ليس في كلام العرب» ٠٤ء‏ وقد جاء فيه «ليس في = 
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السلام 
السلام والسلامة( بمعنى واحد بمنزلة الرضاع والرضاعة. واللذادذ واللذاذة فالله 
عز وجل السلام تأويله : ذو سلامة نما يلحق المخلوقين من الفناء والموت والنقص 
والعيب» فالله ذو السلامة من ذلك أي ذو السلامة منهء قال الشاعر: 


تيا بالسلام أمٌ بكر فهل لك بعد قومك من سلام؟) 
ى هل لك بعدهم من سلامة ما 
وأخبرنا أبو إسحاق الزجاج " قال: E‏ المبرد يقول: السلام في 
اللغة على أربعة أضرب. السلام: اسم من أساء الله والسلام: السلامة بنزلة 
اللذاذ واللذادة. والسلام: التسليمء من قوم : «سلامٌ عليكم»» والسلام : ضربُ 
من الشجر. قال الأخطل : 


عفا واسطٌ من آل رَضوی فنبتل ‏ فمجتمع الحرّین فالصبر أجل /٩٩أ‏ 


= كلام العرب - فعولٌ بالضم إلا حرفين: سبوح وقدوس ويفتحان سّبوح وقدوس» وحرف ثالث 
ذروح. . « 
)١(‏ انظر تفسير غريب القران لابن قتيبة ٦ء‏ وقد جاء فيه: «يرى أهل النظر من أصحاب اللغة أن 
السلام بمعنى السلامة کا يقال الرضاع والرضاعة واللذاذ واللذاذة «وفي ص ۷» ويسمى الصواب 
من القول سلاما لأنه سلم من العيب والاثم». وانظر كذلك الزينة ٦۳/۲‏ واللسان (سلم) 
6٥‏ . 


وقد جاء في دائرة المعارف الإسلامية م ۲ ص ٥٦۳‏ «وهذه الصفة - أي السلام - لم ترد إلا في 
الأية ۲۳ من سورة الحشر ومعناها شديد الغموض . . . وقد تكون هذه الصفة كلمة بقيت في 
ذاكرة محمد من العبارات التي كانت تتلى في صلوات النصارى» ولكن الواقع ليس كذلك إذ 
وردت في سورة الفرقان «اية ۳ وفي سورة يونس «أية ٥‏ وي سورة الأنعام «أية »١۲۷‏ وغیرها 
ما نجده في هذا الباب. آما المغالطة الثانية فلم يثبت لدى الباحثين أن الرسول «ص» قد دخل 
كنيسة ما في حياته أو حفظ مثل تلك الأدعية والصلوات من التصارى. 

(۲) البيت متناز ع فيه بين أبي بكر بن سودة وشداد بن الأسود الليثي كا في رسالة الغفران ٤۲١‏ وهو 
بلا نسبة في اللسان (سلم) 1۸١/٠١‏ ومجمع البيان ٠٠٠/١‏ والمخصص ۳١١/١٠١‏ والأمالي 
الشجرية .1۷/١‏ وتفسير غريب القران ٦‏ وروايته في رسالة الغفران: 

ألمت بالتحية أمٌ بكر فحيوا ام بكر بالسلام 
وفي المخصص «أم عمرو» وفي محمع البيان «وهل بعد رهطك» . 
(۴) انظر شرح ما يقع فيه التصحيف والتحريف للعسکري .٠١٣۱‏ 
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Ed o 
وکان الزجاج يذهب ای أن هذا کله راجع مال معی السلامةء فال عز وجل‎ 
«السلام» تأويله: ذو السلامة عا يلحق المخلوقين كأ ذکرناء والسلام بمعنى السلامة‎ 
من ذلك أيضاً. يقع بمعنی‎ a, ف‎ ۳ e et 
ن إل معنی السلامة.ء لأن ف متارکتهم السلامة( 0 والسلام:‎ a 
N 
قال : وكذلك السلم الذي يصعد عليه إغا سمي بذلك لأنه يسلم المرتقي إلى‎ 
مقصده. قال : قيل للدلو التي يما عروة واحدة نحو دلو السقائين السلم‎ 


وقیل لس ل سك لا ينال به من السلامة في الأبدان e‏ بالصلح» 
والعرب تؤنث السلّمء قال عز وجل: إوإن جنحوا للسلم فاجنح ما»“. يقال: 
لم وسلم للصلح. 

والسّلم بفتح السين واللام : الاستسلام. وقالوا في قوله عز وجل: ۹٩۹/‏ ب 
بإوالله يدعوا إلى دار السلامي0). السّلام: الله وداره الجنةء وجائز أن يكون 
التأويل : والله يدعو إلى دار السَلامة لأن السلامة والسلام سواءُ كا ذكرنا فسمى الجحنة 


(۱) البيتان في دیوانه ٠۲‏ والرواية «فا هم»» و«با» . 

(۲) سورة الفرقان ٦۳/٠١‏ . 

(۳) في دائرة المعارف الإسلامية کک «ونکاد نقطع بأها - أي السلام - لا تعنى السلم ويرى 
الممفسرون أن معناها السلامة: أى البراءة من النقائص والعيوب وهو تفسبر تمل . . .». ونحن 
لا نتفق مع کتاب دائرة ٠‏ الإسلامية لأنهم محاولون دائ الطعن في شخصية الرسول «ص» 
والتشكيك» في أقوال الفقهاء ol‏ 

)٤(‏ في الأصل «يصلح». 

(ه) سورة الأنفال 11/۸ وني معاني القرآن ٤1٦/١‏ «وإن شئت جعلت «طما» كناية عن 2 لأا 
مۇنڭة) . 

.٠٠٤/٣ وانظر الدر المنثور‎ ۲٠/٠١ سورة يونس‎ )٩( 


۲۱٢ 


والضعْف واهرم ات u‏ ا ذلك» الاق قوله e‏ وا“ u‏ غ 


رم 04 . 


وقوههم في التسليم : «السَلامٌ عليكم» تأويلة : اسم السلام عليكم أي اسم الله 
عليكم» ويجوز أن يكون تأويله: السلامة عليكم ولكم» وإلى هذا المعنى ذهب من 
قال: «سلام الله علیکم» . فأما قوله عز وجل : #وأما إن كان من أصحاب اليمين . 
فسلام لك من أصحاب اليمين)4“ فقيل : تأويله فسلامة لك منهم أي : بخبرك عنهم 
بسلامة وهو معنى قول المفسرين. وسمي الصواب من القول سلاماً لأنه سَلمّ من 
العيب. وقالوا في قول لبيد: 


إلى الحول ثم ا السشلام اکا 
ومن يبك Ea‏ كاملا فقد اعتذر() 
أقوالاء قال أبو عبيدة“: اسم السّلام هو السَلامٌ فتأويله عنده ثم السلام 
عليكاء وقال: اسم الشيء هو الشيء كذلك بحكى عنه. وبعضهم يلزمه أن يکون 
اسم الشيء ء هو الشيء بعينه في کل شيء بقوله اسم السلام و 
لازم له لان تأویله أنه لیس للسلام اسم لير يعبر به عنه ک| قال: عصا وقضيبُ 


٠٠١/‏ أ وخشبة بمعنى واحد. فليس للسلام اسم آخر يعبر به عنه. 
وقيل : معنى اسم السلام عليكا): إغراء منه هما بذكر الله وكأنه قال: إلى 


)١(‏ سورة الأنعام ١/۱۲۷ء‏ وني تفسير غريب القرآن ٠٠١‏ «أي الجحنةء ويقال السلام : الله ويقال: 
السلام : السلامة» . 

.٩١ -۹۰/ ۰٩ سورة الواقعة‎ )۲( 

(۳) انظر تسر غریب القران .٠١‏ وتنوير المقياس ٤٥١‏ . 

)٤(‏ البیت في دیوانه ۲۱٤‏ وهو له في: الزينة ٩/۲‏ و۳/۲٦.‏ ومجالس العلاء ۳٦ء‏ وابن يعيش 
۴۳ والخزانة ۲۱۷/۲. وتفسير الطبري ۱۱۹/١‏ وقواعد الشعر لثعلب ۸٤‏ وشرح شواهد 
المغني ۳٠٤‏ وتفسير غريب القران ۷» ومجاز القران ١/٦1ء‏ والوحشيات ٠٠١٤‏ والأشباه 
والنظائر ۲۸/٤‏ ومجمع البیان ۲۰/۱ و٥/۲۱۲.‏ وشرح ديوان المتنبي الملسمى ب«الفسر» 
١‏ ورسالة الغفران ٤۸٤‏ ونور القبس ٠٠١‏ «صدره فقط». والمقرب ۲۱۳/١‏ وتهذيب 
اللغة ٠٠٠۹/۲‏ . 

(ه) انظر مجاز القرآن ١/١٠ء‏ والنص في نور القبس أيضاً ٠١١‏ . 

. في الأصل «عليکم» وهو سهو من الناسخ‎ )٩( 
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الول أبكياني حولاً ثم اسم السلام عليكا: أي إلزما اسم الله عز وجل وذكره ودعا 
البكاءَ عل لأن من بكى ميتاً حولا فقد بلغ النهاية في ذلك. 

ورفع السلام() ف قوله : : تم اسم السلام علیک|» وهو ي اهت اورا عل 
هذا لتأويل ا قدم على حرف الإغراء أضعفه آ۷ تری اناك تقول : «عليك ا ي 
الإغراء ولا جوز أن تقول: «زيدا عليك» فتنصبه مقدماً بعلي کا كنت تنصبه مؤخرا 
به لضعفه ولکنه جائز أن تقول : وزيدأً عليك» على أن تنصب زيداً بفعل مضمر يدل 
عليه حرف الإغراء تقديره: «الزم زيدأ» أو «خذ زيدأ» ثم فسره بعليك. وكذلك قالوا 
في قوله : 
يا اا الائح دلو دونکا إني رأيت الناس مجحمدونكى“ 


الوجهين جميعا إغراء. 
اسم السلام علیک| على تأویل : نم الزما اسم السلام» والسلام : هر الله عل مأ 
فسرنا. 

وقد جي ءُ ٤‏ کلام العرب أشياء منصوبة على الإغراء بغر حرف إغراء 
/ ١٠٠ب‏ إلا بإضمارفعل وذلك شاذ . نشد ابن الأعرابي عن على بن صالح )عن المفضل<): 


(1) في الأاصل (السلامة) وهو تحريف . 

(۲) هذا الرجز ختلف في نسبته فقد نسب في الاصابة ۱۲/۳ه. لناجية بنت جندب بن عمير بن يعمر 
ابن دارم کا نسب لراجز جاهلي من بني أسيد بن عمرو بن تيم في الخزانة ٠١/۳‏ و٣/۱۸.‏ 
ولجارية من بني مازن في العيني .۳١١/٤‏ وها بلا نسبة في السيرة النبوية ۳١١/۲‏ وإعراب 
القران المنسوب للزجاج ١/۲١٠ء‏ وأمالي الزجاجي 1۳۷. وابن يعيش ١/۱۱۷ء‏ والآنصاف 
1؛, وغریب الحديث .٤۳/١‏ وأمالي القالي ۲٤٤/۲‏ والعقد الفريد ۲٠٠/١‏ والمغني 
۲١‏ وتفسير الطبري ٠۲٠/١‏ وأسرار العربية ٠٠١‏ واللسان (ميح) ٤٤۷/۳‏ والأزمنة 
والأمكنة ٠١۹/۲‏ ومعاني القران ١ء‏ والمقرب ۱۳۷/١‏ والجمهرة (ح م ي) ۱۹۷/۲ء 
والزاهر ۳۷٠١/۲‏ والأول بلا نسبة أيضاً في الأشباه والنظائر ۱ ,؛, وشذور الذهب ٥۹‏ 
ومعجم ما استعجم ۳١١/۲‏ و٣‏ /۸۹۹. ورواية بعض المصادر «الماتح». 

(۳) من جلة الكوفيين مات سنة ٠١١‏ ه. 

انظر ترجمته في : مشاهير علاء الأمصار ۱١۹‏ . 
)٤(‏ هو المفضل بن محمد بن يعلي الضبي راوية عالم بالشعر والأدب وأيام العرب» من أهل الكوفة. 


1۸ 


ألا قالت حذام ا يلبق ٣ E‏ 
تبك امرض علاها ِ1 ولت ا طن ت 
ذا اصطکت بضیق اه تلاقی ال واللطيم ٠<‏ 


قال : «بنيك وهجمة» فنصبه على الإغراء بتقدیر «عليك بثك وهذه e‏ 
وهذا وإن کان على ما ذکرنا في التأويل لیس وز أن يضمر «عليك» لضعفها ولكن 
يضمر فعلٌ في معناها کا ذكرت لك. وین : موضع. الأشاء: معتاه النخل» 
وتبك: تزدحم » وعلاها: أراد عللا ومنیم : بيتها تسكن إليه. وقال ابن الأعرابي: 
العمسجدية واللطيم منسوبة إلى محلين قال: وليس قوهم هو منسوب إلى الذهب 


نسی ء۶ . 


وأنشد أيضاً ابن الأعرابي لعمرو بن ملقط الطائي). وأنشدناه أيضاً ابن دريد 
قال : أنشد أبو حاتم عن أي زيد الأنصاري(“: 

مه مالي الليلة مه ماليه أودى بنعلي وسرباليّة 

أنك قد يكفينك بغي الفى وراه أن تركض العاليه 


= توفي سنة ۹۸١ه‏ . انظر ترجمته في انباه الرواة ۳٠٤/۳‏ والمعارف ٠٤٠‏ واللباب »۷١۱١۲/۲‏ 
وغاية النهاية .۳٠۷/۲‏ وبغية الوعاة ۲۹۷/۲. وبروكلمان ۲١٠/۲‏ . 

)١(‏ الأبيات منسوبة لغامان بن كعب بن عمرو بن سعد وهو جاهلي في نوادر أبي زيد ١۱ء‏ والأول في 
الحمهرة (ب هھ و) ۲۱۳/۳ وقد عزاه «لعاهان بن کا و الصغاني في «ما بنته العرب 
على فعال» ٩۸‏ لعاهان بن كعب وهو بلا نسبة في : اللسان (أبق) ۳/٠١‏ وابن يعيش »٦۲/٤‏ 
والثاني بلا نسبة في اللسان (أبق) ٠‏ وصدره والرابع في اللسان (عسجد) ۲۸٠/٤‏ . ورواية 
صدر الأ .ل في النوادر والجمهرة: «إلا قالت بان ولم تأبق» وكذلك في اللسان وابن يعيش وفيها 
ا «بنول» و«هجمة» و«يليط»» وي النوادر «صفايا كثة الأوبار کوم) و«حجرتاها»ء و«رخلف 
ریادها» . 

(۲) في الأصل «وليس» والواو زائدة. 

(۳) في الأصل «وليس» وهو تحريف. 

)٤(‏ عمرو بن ملقط الشاعر أحد رجال طيء. وهو رئيس فارس» بعڻه عمرو بن هند على مقدمته 

فأخحذ من اح من بني میم يوم «أوارة» وأحرقهم بالنار. 
انظر ترجمته في: الأشتقاق لابن دريد .۳۸١‏ 

)١(‏ في الأصل «عن أبي زيد لعمرو بن الأنصاري» ويلاحظ اضطراب النص ذه العبارة ولعله من 

وهم الناسخ. 


1۹ 


-بطعنة يجري لها عاند 
E EOE E E‏ 
الفا تاك حك الققا 
ال فان ا به 


ا غا اف راحو 


م انفضا ااا 
ار ف ك ازا ااه 
يأ ل الشعلبتان الى 


رم ت 


ظطلت جتني ETO‏ 


كالماء من غائلة الحابيه 
كنت كمنْ تهوي به الهاوية 
EE E EE I‏ 
كالحمل الأوطف بالراويه /١١٠أ‏ 
ال ا ر اة 
ى وفك تيف الذاره 
فال راط اة الا 
واحتلبت لقختها الآنية 
إن مُتغناة وإن حادية0) 


فقالوا في قوله : «أولى فأولى لك ذا واقيه»: تقديرة: يا هذا عليك واقية فأاضمر 
«رعليكٌ». وهذا إغراء لأنه قد أمره بالتقيّةء ألا تراه يتهدده بقوله: «لو نالتك أرماحنا 
كنت کمن تېوي به الماوية» فهذا وإن کان على ما ذكروا من تأويل الإغراء فسبيل 
الضمر أن يكون شیا ٤‏ معنى «عليك» من نحو «إلرّام» وما أشبه ذلك. 

وني هذا البيت أيضاً أنه حذف حرف النداء من المبهم في قوله: «ذا واقيه» وهو 
يريد: «يا هذا»» ولا بجيز النحويون حذف حرف النداء من الأساء المبهمات' لأ 


لا دليل على إدائها إلا بحرف يلزمها لأنه لا يبين فيها لفظ بناء شم ان 
ذلك في الأساء الأعلام فيعلم أنه مناداة وهو شاذ جداً. 


وقوله : «تركضص العاليه» : یرید تدفعء يعني عالية الرمح أعلاهء والعاند من 
الدم : /۰1 ۰ب المائلء والانة' الحوض › وغائلته : ما ل مه » والأوطف : 
الكثير شعر العينين والأذنين (" فأراد آنه لا قلب له کالحمل الأوطف . والعرب قزل : 


)١(‏ انظر المقطوعة في نوادر أي زيد 1۲ ونسبتها لعمرو بن ملقط» وفي معجم الشعراء ٥۸‏ الأول 
والثاني والتاسع وقد نسبها للشاعر نفسه وكذلك نسب له الثالث في اللسان (عند) ٠۳٠۲/٤‏ 
والأول بلا نسبة في السيرافي ٠١۸‏ ب» والصاحبي ٠٤١‏ والتاج (متى) ٤٥٠/٠١‏ وابن يعيش 
۷ والأول والثاني في الأزهية لعمرو ٠٠٠١‏ والخامس في الأمالي الشجرية ۱٠١۲/١‏ . 

ورواية النوادر في البيت السابع «أم بنو جارية» وفي الثاني عشر «تنبذ» وفي معجم الشعراء 
«درء الفتى» و«بغية» و«تعتصف») . 
(5) انظر الجحمل ۱۹۹ . 


(۳) ي نوادر آي زید ٦۳‏ «والأوطف : الكثر شعر الأذنين وهدب العينين) . 


۰ 


«کل أرب نفور»(» وبنو جارية : من طيء» والشق : المشقة والشدة» وقوله : «تنبض 
أحرادها» : أي تضطرب أمعاؤهاء وأحرادها: أمعاؤهاء ومتغناة: متغنية. هذا كله 
قول ابن الأعرابي ورواه أبو زيد": تنبدٌ أحرادها: من النبذ والالقاءء قال: «وواحد 
الأحراد وهو الغيظ والغضبٌ». قال أبوزيد: سنا: اسم رجلء وعحلبٌ: معينء 
والوانية : المبطئة. 


وقال أخحرون في قول لبيد: «إلى الحول ثم اسم السلام عليكا» تأويله: ثم 
تسميتي الله عز وجل عليكا من سوء يصيبك| بعدي على جهة الاستعاذة فوضع الاسم 
مكان التسمية . 

وكذلك ذهب بعض الناس إلى أن قوهُم : «بسم الله»(“) في الافتتاح إنغا معناه 
ابدأً بتسمية الله فوضع اسم موضع التسمية وهذا في اللغة سائغ مطرد. 

وقال اخحرون: تأويله: إلى الحول ثم اسم السلام عليكا: أي حسبكا لأنه 
قال : ای الحول والسلام : أي ابکیاني حولا ٹم حسبک ا . 

وقد جرت عأدة العرب بان السلام اخر کل شي ء٠‏ وسل ف قطع الأشياء 
والمتاركة كقوهم : «قل لفلان كذا وكذا والسلام»: أي لا تزد عليه شيئا. وكا قال عز 
وجل: «وإذا خاطبهم الجاهلون قالوا سلاما»“ ٠١١/‏ | إغا أراد قطع كلامهم 
ومتارکتهم › وهذا وجه حسن . وکان ابو العباس الميرد“ يقول : هو أحسن ما قیل 
فيه . 


المؤمن 


ا مۇم (۷) ٤‏ صفات الله عز وجل على وجهين : أحدهما أن يكون من الأمان 


)١(‏ انظر مجمع الأمثال 1۳۳/۲ والاشتقاق لابن درید ۱۱۷» ومتخر الألفاظ ۹4٦1ء‏ وذلك أن البعبر 
الأزب وهو الذي يكثر شعر حاجبيه يكون نفورا لأن الريح تضربه فينفر» يضرب في عيب 
الجبان. 

(۲) انظر نوادر ابي زید ۳ . 

(۳) انظر مجاز القران ١/٦1ء‏ والزينة 4/۲ والمقرب ۲۱۳/۱ . 

.۳۹۷/۲ والروض الأنف‎ ٦ - ۱/۲ انظر تفصيل ذلك في الزينة‎ )٤( 

. ۱۹۳/۱ سورة الحشر ۲۳/۰۹ وانظر سیبویه‎ )٥( 

. ۲۱۹/۳ انظر المقتضب‎ )٩( 

(۷) انظر اللخصص ٠١١/۱۷‏ . 


۲۲١ 


أي : يؤمن عباده المؤين من بأسه وعذابه فاون ذلك ک] تقول : «امن فلان 
فلانا»(“ أي : أعطاه أمانا ليسكن إليه ويأمنْ . فكذلك أيضا يقال : «الله المؤمن» أي : 
يؤمن 2 المؤمنين فلا يأمن إلا من امنه . ومنه قول النابغة الذبياني : 
فلا لعمرٌ الذي قد زرتة جججاً وما هري على الأنصاب من جسد 
الف الات الط خا ركان ك ن الح ا 
قال العلهاء في قوله : «والمؤمن» يريد الله تبارك وتعالى أقسم به يريد: امن الطير 
في الحرم » والعائذات : التي تعوذ بالبيت» فمن روى هكذا ينصب الطير - وهو الوجه - 
جَعل العائذات في موضع نصب» وإبدال الطير منها للبيان والإيضاح كا تقول: «هذا 
الشارت الج ااك 


ورواء بعضهُم : رالۇس العائذات على أن ر العائذات في 
بقوهم : هنا ا ا 


قال سيبويه0): لا قالوا: «هذا الحسى الوجة» / ٠٠۲‏ ب فنصبوه تشبيها ب «هذا 
الضارب الرجل» وإن ۾ يکن مثله ف المعنى كذلك أجازوا «هذا الضاربت الرجل ( 
با لخفض ا ب «هذا الحسن الوج4» لأن کل شيئين تضارعا في العربية خا 
أحدهما على الآخر جاز حمل الآخر عليه في بعض المواضع . ورواه أبو عبيدة(°): 


لا والذي و ا و 


وهذا تقوية للمذهب الأول وشرح للمؤمن › أن تأويله : الذي امن الطبر في 
الحرم . قال : لاء والسغد" أحمتان. کانتا مناقع ما بین مكة ومنی › يقال لأحدهما 


(1) في الأصل «فلان» وهو خطأً. 

(۲) البیتان في ديوانه ۱۹ و٠۲‏ والزينة ۷٠/۲‏ ورسالة الغفران ۲٠۲‏ والعقد الثمين ۸ والزاهر 
۱ء والفاني في المستقصى 4/١‏ والخزانة ۳۱٠۰/۲‏ و٤۳‏ وابن يعيش ١/۳‏ 
a‏ القران e‏ ۷ ب» وسؤالات نافع ١‏ ورواية صدر الأول 

(۳) انظر كذلك ابن یعیش e‏ 


. ۲١ ذكر هذه الرواية عن أبي عبيدة بن السكيت في شرحه لديوان النابغة الذبياي ص‎ )١( 


Y۲ 


الغيل والآخرى السعد. وقال الأصمعي'“: لا يقال غيل لأن الغيل الغيضةء والغيل 
الماءُ الجاري» وقال: كان ماءَ حجري في أصل أبي قبيس يغسل عليه القصارون» 
وروايته الغيل بالفتح على هذا التاويل الذي ذكرتة» ومن روى «بين الغيل» بالكسر 
فقال: الغيل هاهنا مكانء والسند: سند الجبل. 


والوجه الأخر: أن يكون المؤمن من الإيان وهو التصديق ٠”‏ فيكون ذلك على 
ضربين: أحدهما: أن يقال: «الله المؤمن» آي مصدّق عباده" المؤمنين أي يصدَقهم 
على إيانہم فيكون تصديقه إياهم قبول صدقهم وإيانہم وإثابتهم عليه . والآخحر: أن 
يكون الله المؤمن أي : مصدق ما وعده عباده کا يقال: «صَدَقَ فلان ف و وصدَقَ» 
اذا /۱۰۳ | کرر وبالغ» یکون بمنزلة ضرّبَ وضرب فالله عز وجل مُصدقٌ ما وعد به 
عباده ومحققه . فهذه ثلاثة أوجٍ في المؤمن سائغ إضافتها إلى الله. 

ولا يصرفٌ فعل هذه الصفة من صفاته عز وجل فلا يقال: «آمن الله» كا 
يقال: «تقدس الله وتبارك الله»» ولا يقال: «الله يؤمن» كا يقال: «الله حلم ويغفر» 
ولم يستعمل ذلك. كا قيل: «تبارك اله» ولم يقل: «هو متبارك» وإغا تستعمل 
صفاته على ما استعملتها الأمة واطلقتهاء فالإيان: التصديق» يقال: «امنت بکذا 
وكذا» أي : صدقت به. ک] قال: الاين ئۆستۈن بالغيب#”“ أي يصدقون با غاب 
عنهم ما أخبرهم به النبي صل الله عليه وسلم عن الله عز وجل . کا قال حکاية عن 
أولاد يعقوب ليعقوب : وما نت بمۇمن لن أي : ما آنت بمصدق لنا ولو كنا 
صادقىن(. 


ویقال(۸ :٤‏ »ما أومن بشي ء ا يقول کن أي : : ما او به » وإيان العبد ر 
عز وجل : نصديفه ره ه قولاء وعقداء وعملا. وقد سمی 1 عز وجل الصلاة إا 


. ٠١ انظر نص قول الأصمعي في شرح ابن السكيت لديوان النابغة ص‎ )١( 
انظر الزاهر ١/٦ه. وقد لخص الزجاجي الأقوال في المؤمن منه.‎ )۲( 

(۳) انظر ختصر الزاهر ۱۹ ب. 

. ۷١/۲١ قارن ذلك با جاء في الزينة‎ )٤( 

.۳/۲ سورة البقرة‎ )١( 

. ۲۱۳ سورة یوسف ۱۷/۱۲ وانظر تفسبر غریب القرآن‎ )١( 

(۷) انظر ماز القرآان .۳٠۳/١‏ 

(۸) في الأصل «ويقا». 


۳ 


قوله : وما كان الله ليضيع إيانكم“ أي : صلاتكم إلى بيت المقدس. 

والإيان ٤‏ ات تصرفه غير خارج عن معنی وما قاربه وتعلی به » 
ویقال: «امن فلا بالل / ۳ ۰ب فهو مومنْ» . افا امن اأ من فقلبت الثانية ا 
فقيل آمنْء فلا يصح "مزتان إِذا اقتا في كلمة واحدة ولا بد من قاب الائية على 
حركة الأول فان کات الأرل مفتوحة قلبت الثانية قلىت ٤‏ ادم» واخر» وامن 
وما اسه ذلك . وإن کانت الأول مكسورة قلبت : قلست الثانية COel‏ ولا تصح همزتان ف 
كلمة وأحدة» فان کانتا من کلمتین جاز التخفيف والتحقيق کقوله عز وجل : #سواء 
O e‏ ۰ «یا رید ا فلانا؟) وما اسه ذلك 
میتدئا باهمزة الأول خسة أوجه : إن شغ“ شئت حمفت ت الأول و وخحممت الثانية» وإن شئت ست 
خحففت الأولى وحققت الانيةء وإن شعت حققتها معأء وإن شئت خففتها معأ 
واللغة الخامسة أن يزاد بين الهمزتين ألف تفرق بينه) فيقال: «يا زيد اأنت فعلت 
کذا؟» ك قال ذو الرمة: 
أيا ظَبيةَ الؤعساء بين جلاجل و اقا ات ا ا س 


تقديره أأنت أحسن أمٌ أم سالم؟ . وأنشد أبو زيد الأنصاري : 


)١(‏ سورة البقرة ١۲/١۳٤1ء‏ وانظر معاني القران ۸۳/١‏ وقد قال الفراء: «أسند الإان إلى الأحياء 
من المؤمنينء والمعنى فيمن مات من المسلمين قبل أن تحول القبلةء فقالوا للنبي «ص»: كيف 
بصلاة الذين ماتوا على القبلة الأولى؟ فأنزل الله تبارك وتعالى «إوما الله . . .  .‏ الأية يريد 
إيمانہم لا : نېم داخلون معهم ي الملة». 

(۲) ي ا و وهو وهم من الناسخ. 

(۳) سورة البقرة ٦/۲‏ وقد قرئت بتسهيل الثانية وادخال الف ک)| حققت ا وتسهيلها قراءة أ ب 
عمرو وهشام والحرميينء والتحقيق للباقين. انظر التيسير ۳۲ والاتحاف .۷١‏ 

)٤(‏ البیت في دیوانه ٦۲۲‏ وهو له في معجم ما استعجم ۸/۲ وابن یعیش ٩٤/۱‏ و۱۱۹/۹» 
والأزهية ۲١‏ والأمالي الشجرية ۳۲٠/١‏ والمقتضب 1٦۳/١‏ والصناعتين ۳۹۷ والموشح 
,۴٤‏ ومجمع البيان ».٤)١/١‏ وسيبويه .۱٦۸/۲‏ وهو بلا نسبة في الخصائص ٤٥۸/۲‏ 
واللخصص ٤۹/١١‏ وشرح الشافية ٦٤/۳‏ والخزانة ٤۲۳١/٤‏ والقرطبي ٠٠٠/١‏ . 

الوعساء: موضع» أو هي شقائق رمل متصلة . 
جلاجل : أيضا موضع . 
النقا: الكثيب من الرمل. 


۲٤ 


حرق إذا ما القوم أبدوا فكاهة يفكر آإياه يعنون أمٌ قردا؟() 

فأما إذا ابتدأت فقلت: «أأنت خرجت؟» «أأنت أعطيت زيدا؟» فلا بد من 
عفن الأول لان اله لا ففف ما لان الف قرت من الساكن والاك ل 
يبتدأ به» فأما الهمزتان |٠١٤/‏ إذا التقتا في كلمة واحدةٍ فقلبٌ الثانية على حركة الأولى 
لازم على ما أخبرتك به وعليه إجماع العرب والنحويين إلا ما بجيء في الشواذ. 

أخبرنا بو بكر محمد بن الحسن بن دريد قال: e E‏ 
السجستاني قال: أخبرني أبو زيد الأنصاري أنه سَمعَ من العرب e‏ «اللهم 
اغفر لي خطائئي » كقولك : «خطاععي » وهو جمع خحطيئةٍ فجمع بين الهمزتين في كلمة 
وحققھ)] ک| ت 


قال ۰ وسَمَعت آخرَ يقول في جع دريئة" وهو ما يستتر به من الصيد دَرَائيء 
كقولك(“) درائع فحقق() اهمزتین ٤‏ كلمة واحدة. قال : والڏي عليه الحماعة القلبُ 


والتغير كقولك خطايا وذرايا). 


ونير الجمع بين همزتين في كلمة واحدة وتحقيقها ٤‏ الشذوذ وٳِن کان هو 
الأصل إثبات بعضهم الهمزة في یری» وتری» ونری» وأری أن إحاع العرب على 
حذف اهمزة من مستقبلِ «رأیت» وإثباتها في الماضي كا تری فضار هذا الستعمل 
لمستقبل المجمع عليه كالأصل"» وصارَ الأصل وهو إثبات الممز كالفر ع الشاذ 


)١(‏ البيت بلا نسبة في شرح الشافية ۳/ ٦+‏ وروايته «إدا ما الناس». والشاهد فيه «آإياه» حیث زاد 

بين "مزة الاستفهام والهمزة التي في أول الكلمة ألفاً. 
الحزق: القصرء > العظيم . 

(۲) انظر ابن یعیش ۱۱۷/۹ والخصائص ۱٤۳/۳‏ . 

(۳) في الأصل «درية» وهو خطأً من الناسخ. 

)٤(‏ في الأصل «وكقولك» بالواو ولا وجه للواو. 

. في الأصل «فخفف» وهو خطأً الناسخ‎ )٥( 

)٦(‏ انظر الخصائص ۳/ه. فقد ذكر أن أصل خطايا خطائیء ثم التقت اهمزتان غبر عینین فابدلت 
الثانية على حركة الأول › فار ياء «خحطائي »» نم ابدلت الياء الفا لأن الهمزة عرضت في 
الجمع واللام معتلة فصارت خطاء! فأبدلت المهمزة على ما كان في الواحد وهو الياء فصارت 
خطایا. 

(۷) انظر تفصيل ذلك في «ابن يعيش» 1٠٠١/۹‏ وشرح الشافية ۱۸٠/۳‏ . 


Yo 


للإاجماع على غیره فار استعماله شاا فمن العرب من یت ت امز فى فی یری رف 
eT‏ 5 أشبه ذلك فيقول: «أنتَ ترأى زيدأ» و«أنا أرأيتك إياه»» وأنشد . 
الحماعة لسراقة البارة و 


أري 2 ما 1 قربا كلتا عا ببالقرهات“ 


قال امازني: والوجةٌ أن يقال «تَرياه» فتحذف, الهمزة ويحتمل قبح الزّحاف لأنه 
ن زیغ a‏ قال : بإتبات EF‏ عن ج 


فا و ل كه ا اا مل ا 0 فا 
إذا نحن في غرة الدنيا وهجتها والدار جامعّة أزمان أزمانا 
کا انی س ن تهج بالبين عنك بها يرآك شعانا) 
قال أبو رید : وکل هؤلاء حققٰ اهمزة وهو قلي (°) ي الكلامء» والتحقيق 
الأصل . 


(1) هو سراقة بن مرداس البارقي شاعر إسلامي» نظم الشعر في معظم أغراضه وبخاصة الفخر 

والمديح E‏ 
انظر ترجمته في: المؤتلف والمختلف 1۳٤‏ وبروکلمان ۲٤۸‏ . 

(۲) البيت من قصيدة في هجاء المختار بن أي عبيد الثقفي ف دیوانه ۷۸ وهو له في أمالي الزجاجي 
۷ والممتع ٦۲٠/۲‏ وتفسير الطبري ۷ ونوادر ابي زید 1۸۰ واللسان (رأی) 
٩4‏ وعیون الأخبار ۲٠٤/١۱‏ والأغاي ٩۹‏ والمحتسب ۱۲۸/۱ والزاهر ۰۱۲۸/۱ 
والتصريف الملوكي ۰ ورسائل أ ى العلاء 4ء والحجة لابن خالويه ١٠١1ء‏ وبلا نسبة في 
الخصائص .٠٠١١/١‏ وسر صناعة الاعرات ۸/1 والمغني 7/1 وشرح الشافية ›)١/٣۳‏ 
رصدره بلا نسبة ف .ابن یعیش ۰01۹4 والأمالي الشجرية .۲٠/۲‏ ونزهة الطرف ٥۸‏ . 

الترهات : الأباطيل» واخدها ترهة . 

(۳) ي الأصل «إذ حاك» وهو وهم من الناسخ وصوابه من مراجع الست. 

)٤(‏ الأبيات بلا نسبة في نوادر أبي زيد 1۸٤‏ والمحتسب ۱/؛, ‏ وابن یعیش ۱۱۰/۹ والأول في 
المغني ۸٤/١‏ وشرح المغني وشواهد ۳٤ه.‏ والأمالي الشجرية ۱۹۸/۲ والثاني في الخصائص 
۲.>“ . ورواية أبي زيد: «منقلب»» «شيخان»» «مبتجع» وكذلك في المحتسب وفي ابن يعيش 


ثم استمر» و«با» . 


شیحان : الغيورء المبتجع: ١‏ 
)٥(‏ في الأصل «قيل» وهو وهم من 


۲٢ 


وتقول في اسم الفاعل من امن : مؤمن بتحقيق الهمز وهو الأصلء والمفعول 
مؤمنْ به كذلك بال لتحقیق وإن شئت خحففت فلم تېمزه. 

فأما الموقن فلا جوز مزه وهو خطأً فاجش ون قبیح E‏ الواو في «موقن» 
ا و اشم اق لقن 


وأما المسلم فاشتقاقه من أسلمَ يسلم فهو مسام : إذا استسلم للشي وأنقاد له 
وكذلك قوله عر وجل: وأيرنا لنسلم لزب العالمين4. وقالوا في u‏ إقالت 
الأعرابٌ آمنا قل : لم تؤمنوا ولكن قولوا أسلَّمنا» )أي ٠٠٠١/‏ | استَسْلَمُنا مِنْ خوف 
السيف: 

واشتقاق المؤمن كا ذكرت لك من الإيان وهو التصديق» وهذا أصلها فإذا 
اعتقد المسلم في قلبه تصديق ما استسلم له وتحقيقه فهو مسلم مؤمن› وكذلك المؤمن: 
الملصدق إذا استسلم لأمر من آمن به وانقاد له وأطاغه فهو مؤمن مسلم . فالمسلم 
حقيقة مؤمن حقيقةء والمؤمن حقيقة مسلم حقيقة في الشرع. 

وهذا وجه اجتماعه)| واتفاقهما» ووجه افتراقه)ا من حيث ذكرت لك أصل 
الاشتقاق. لأنه لا يقال لكل من استسلم لأمر إنسان آنه مصدق له» ولا لمن صدق 
بخبر آنه مسلم له. فاللاستسلام غير التصديق . ولا يطلق المؤمن والمسلم هکذا إلا لمن 


دخل تحت الشزع ومن بجُميع ما تی به النبيّ صل الله عليه وسلّم . فأما غبر ذلك 
فإغا ال له «مؤمن بکذا وكذا» و«مسلم لکذا وکذا» مقرونا ما يوصحه . 


المهيمه 
فسر المهيمن“) على وجهين: قيل: للمهيمن: الشاهدء قال الله عز وجل : 


۷٠/١ سورة الأنعأم‎ )١( 
. ٠٤/٤۹ سورة الحجرات‎ )۲( 
وقي الأصل «لن تؤمنوا» وهو خطأً.‎ 

(۳) انظر الزاهر .٥٦/١‏ 

)٤(‏ انظر الزاهر ٥۷/١‏ وقد جاء فيه: «المهيمن: القائم على خلقه» في المهيمن خسة أقوال: قال ابن 
عباس : المهيمن: المؤمن» وقال الكسائي : المهيمن: الشهيد› وقال أبو عبيدة: يقال المهيمن : 
الرقيب. يقال: قد هيمن الرجل يمن هيمنة: إذا كان رقیباً على الشيء» . 

وانظر كذلك ختصر الزاهر ٠١‏ ب» وتفسير غريب القرآن ٠١‏ وقد ذكر الزجاجي هنا نفس 
ما جاء به ابن قتيبة وزاد فيه. 


۷ 


«إوانزلنا إليك الكتاب با لحی صدا U‏ بین يديه من الكتاب ومهيمنا عليه 4“ أي 
شاهدا e‏ كذلك e e‏ وروي عنه من وجه اعرا 


ويذهب أهل اللغة" إلى أن المهيمن: الأمين وأنه اسم مبني من الأمين وأصله 
«مؤيمن» بمنزلة مبيطر من بيطار. قال النابغة: 
شك الفريصّة بالمذرى فانفذها شك البيطر إذ يشفى من العضد5) 
وقد يقال للمبيطر : «بیطر»(°» کقول الطرماح : 
کنزع البيطر الثقف رهص الكوادن” 


فالبيطر والمبيطر والبيطار بمعنى واحد. وما جاء على هذا الوزن مهيمن ومبيطر 
ومسیطر ومبيهر ) . قالوا: فکأن أصله « مو ين ) فایدلت اهمزة هاءِ لأن اهمزة وااء 


( شور لمائدة ٤۸/١‏ وفي مجاز القرآن ۸/۲ «أي مصدقا مؤتمنا على القرآن وشاهداً عليه». 
وانظر كذلك تنوير المقياس ٠١‏ . 
(۲) في حتصر الزاهر ٠١‏ ب «بعض البصريين». E‏ الزينة ۲ .۷٤/‏ 
(۴) انظر حتصر الزاهر ٠١‏ أء وقد نقل ابن سيده في المخصص ٠١١/١۷‏ نفس ما ذكره الزجاجي 
دون أن يشير إليه. 
(#) البيت في ديوانه ١٠ء‏ وإصلاح المنطق ١ه‏ والزينة ۷4/۲ وتفسير غريب القرآن ١٠١‏ «عجزه»» 
والصحاح (بطر) ٥۹۳/۲‏ «الفريسة»» والزاهر ٥۸/١‏ . 
شك : نظم» الفريصة : مرجع الكتف إلى الخاصرة. 
المدرى: القرن.ء العضد: داء يأخذ الآبل في أعضادها من ثقل حل . 
(ه) في الأصل «بطير» وهو تحريف. 
)١(‏ البيت في ديوانه ص ٠٠۸#‏ ورواية صدره «يساقطها تترى بكل خيلة»» وهو له في اللسان (وزز) 
) ۷ و(بطر) ٦۹/٤‏ والصحاح (بطر) ٥۹۳/۲‏ وتفسیر غریب القرآن ١١‏ . 
البطر: الشق وبه سمي البيطار بيطارأء الثقف: الحاذق» رهص: جمع رهصة وهي مثل 
الوقرةء وهي أن يدوى حافر الدابة من حجر تطؤه الكوادن: البراذين. يصف ثور طعن 
الكلاب بقرنيه. 
(۷) انظر ختصر الزاهر ۲١‏ ب. 
(۸) القول هنا للبصريين كا في الزاهر ١/۸ه.‏ وفي مجالس ثعلب ٥۸۹/۲‏ لقطرب. وانظر الغريب 
الملصنف ٤١١‏ . 


۲۸ 


لقرب مخرجيه) قد تبدل إحداهما من الآخرى. قالوا في «أرقتُ الماء» «هرقت الماء» 
و«ماءٌ مهراق». يقال : أرقت الماء» وهو الأصل»› و«هرقته» و«أهرقته» ثلاث لغات 
حکاها سیبویه() ور وهو «ماء مراق» بحذف اهمزة و«مهراف» باسکان اهاء 
و«مُهراق» بفتح الماء تجعل مكان الهمزة وتفتح كا كانت مفتوحة» وأنشدوا: 

ا e‏ ا پیا اغا ها وا رد 


اشد أبو عبدالله ٠٠۹/‏ | الكرمانى”“ فى «اهُرّفت» لبعضهم يصف بكرة 
) ابو ا 
أ سقی ہا الماء: 


وجاريٍٍ لست من الأنش ا ولا ا قل افا ومعي ذهني 
الت a‏ فل شبر و فصاحت ت وله ول E,‏ تزف 


وقالوا: إياك. وهياك. وأهات. وهيهات. وابرية» وهبرية للحزاز في 
الرأس :وانشد. الأاحفش: 
فهياك والأمر الذي إن تت موارده ضصاقت عليك ضا 


(۱) انظر سیبویه ٤٩/۲‏ . 

(۲) انظر العمدة ۱۷١/١‏ وذكر ابن رشيق بعده: «فمن الأقواء ما أنشده الزجاجي» وهو قول 
بعضهم : الت 

( هو أو عبدالك عمد بن عبدال بن عمد ين موسي الكرماني الوراق كان غالا فاضلا بالتحو 
واللخة» قرأ على ثعلب» وخلط المذهبين» وكان بينه وبين ابن دريد مناقضة. توفي سنة ۳۲۹ه . 

انظر ترجمته في : طبقات الزبيدي ۸۷. وإنباه الرواة ٠٠١/۴۳‏ والفهرست ۷۹ ومعجم 
الأدباء ۱۹/۷ والبخية ٠٤٤/١‏ . 

٠٤۸ الأبيات لذي الرمة» وهي ليست في ديوانه» انظر المسائل والأجوية لابن السيد البطليوسي‎ )٤( 
«الثالث» وكذلك في اللسان (هرق)‎ ۲٠٤/١ وسر صناعة الاعراب‎ .٤)۲۸/١١ واللسان (روق)‎ 
والأقتضاب ۲۲۸ . وواية اللسان والمسائل «لا عزله عنها».‎ ۴"۰ 

وروایته في شرح القاموس «هرق» ۹٤/۷‏ : 
فلا دنت إهراقة الماء انصتت لأعزله عها وفي النفس أن أثني 

.۷۲ وليس في كلام العرب‎ ۷٤/۲ انظر خلق الإنسان للزجاج ۳ والزينة‎ )٠( 

)١(‏ البييت بلا نسبة في شرح الشافية ۲۲۳/۳ و٤/٦۷)٤.‏ والزينة ۲ وتفسبر غریب القران 
۲ والزاهر ۰٥۸/۱‏ والمحتسب ٤٠١/١‏ والبیان في غريب إعراب القران ۳۷/١‏ و٤۲۹‏ ودرة 


۹ 


واا هذا الأضل فيه اهمزة. واضهاء دل منپا فكذلك ي (مهيمن) اهاء ل من 
الهمزة. وقد أبدلت الممزة هاءٌ في قولنا «ماه» للاء المشروب وأصله «موه» (“ فانقلبت 
الواو ألفاً لتحركها وانفتاح ما قبلها فصار «ماه» كا ترى» ثم ابدلت الماء همزة فقيل : 
«ماء» والدليل على ذلك قومم في الجحمع «أمواة» وني التصغير «موية»» قال الشاعر: 
سق اله اراشا عرفت مكابا. جرا وفلكرها ودر لرا 
فاما «میاه» فانقلبت الواو فيه لسکونہا وانکسار ما قبلها کا انقلبت [في]° 
ميزان »› ومیعاد» ومیقات وقد مضصی شرح مثل هذا . ونش ابن الأعرابي لنافع بن 
لقيط الفقعسى <“: 
وردت مياهاً ملحة فكرهتها / ٦٠٠ب‏ بنفسي أهلي الأرلون وماليا 


فسبيل إبدال الماء في «مهيمن» من الهمزة سبيل إبدال الهمزة في «ماء» من 
اهاء. 
وحدثنا إبراهيم الصائغ قال : حدثني عد الله بن مسلم بن قتيبة قال : حدنني يزيد 
= الغواص ۲۲. والممتع ۳۹۷/١‏ والتصريف اللوكي ٤٤‏ . 
ورواية شرح الشافية والبيان «المضادر». 

.۳٤۸/١ انظر الممتع‎ )١( 

(۲) البيت لكثير عزة في دیوانه ص ۱٤۲‏ وشرح السیرانی ۷/۲ و۸۳/۲. وابن يعيش ٦١/١‏ وهو 
بلا نسبة في سيبويه ۷/۲ واللسان (بذر) ٤‏ /١ه.‏ ومعجم ما استعجم ۲۳٦/١‏ والمخصص 
6٥‏ والتاج (لکم) 1۲/۹ وما ينصرف وما لا ينصرف ۴١‏ والمنصف ۲/١١٠ء‏ 
والجمهرة (ب ذ ر) ٠٠١/١‏ والخزانة ۴۸٠/١‏ وإعراب القران للنحاس ٠٠١‏ ب» والسيرة 
النبوية «شرح محمد محيي الدين عبد الحميد» ٠١١/١‏ وقد سقط البيت مع النص من النسخة 
المحققة من قبل مصطفى عبد الواحد. وعجزه بلا نسبة في الحبال والأمكنة .١‏ ورواية التاج 
«جؤاڻي»» ورواية الخزانة «جراءا». 

(۳) ما بين المعقوفين ضرورة يقتضيها السياق. 

)٤(‏ ذكره ابن سلام باسم نفيع أو نويفع أو نافع بن لقيط الأسدي» وعده من شعراء الطبقة الخامسة. 
كا ذكره الزجاجي في الأمالي ٠٠١‏ باسم نويفع بن نفيع الفقعسي . انظر طبقات ابن سلام 
«o4‏ والمبهج A‏ . 

)١(‏ البيت له في المبهج في تفسير أسياء شعراء الحماسة .۸٥‏ ورسائل أبي العلاء ۳۳ء وطبقات ابن 
سلام ٠۲٤‏ ورواية المبهج «وأهلي» ورواية أي العلاء «فسقيا لأهلي» و«مائيا» ورواية ابن سلام 
«بثارا» و«باهلي» . ۰ 

- هو إبراهيم بن محمد بن أيوب بن بشير أبو القاسم الصائغ» حدّث عن محمد بن حسان الأزرق‎ )٩( 


۳١ 


ابن عمرو الغنوي“ قال : حدثني زکريا بن بجی الكوفي" قال : دنا عم آي زحرُ بن 
ا سمعت جدي خريم بن اوس بن حار 
اسا عد ا ن ا الله ای رید أن اك فقال: قل: لا 
يفضض الله فاك»") فقال العباس : 


من قبلها طبت ي الظلال وي مستودع حیبٹ E:‏ اورف 
ت فكت اللا ل ي أنت ولا مُضغة ولا علق 
بل طا نف لن ر ال ا و 0 


= وإسماعيل بن إبراهيم البغوي وإبراهيم الحربي وغيرهم» وروى عن ابن قتيبة مصنفاته» وكان ثقة 
انظر ترجمته في : المنتظم ۱۹۷/٩‏ . 

(1) هو أبو سفيان يزيد بن عمرو الغنوي شيخ الطبري صاحب التاريخ والتفسير الشهيرين. ولم نعثر 

له على ترجمة فيا رجعنا إليه من الكتب. 
انظر تفسير الطبري ۷١/١٠١‏ . 

(۲) هو زكريا بن بحى بن عمرو الطاثي أبو السكين الكوفي نزيل بغداد» عن أبيه وعبد الرهن 
الملحاربي وثقة الخطيب. وقد ورد في السيرة «أبو السكن»» وفي سير أعلام النبلاء «أبو المسكين» 
وهو تحريف . 

توفي سنة ١١۲ه.‏ انظر ترجته في: خلاصة تذهيب الكمال ٠٠٤‏ وتاريخ بغداد 
»٤٥۷ - ۸‏ والسیرة ۱۹٩/۱‏ . وسیر اعلام النبلاء ۲۹۹/۱ . 

(۴) هو زحر بن حصين أخو عمر بن حصين وعم حى بن زكريا الكوني» وقد ورد اسمه في السيرة 
۱ «عمر بن أي زحر»» وفي سير أعلام النبلاء «عمران بن زحر» وهو تحريف. 

)٤(‏ انظر تاریخ بغداد ٤٥٨/۸‏ وقد ورد ذکره في السند المذكور هنا وكذلك في السيرة النبوية «تحقيق 
مصطفی عبد الواحد» ۱۹۰/۱ ک) ورد اسمه في سير أعلام النبلاء ۲۹۹/١‏ «حيد بن منيب» 
وهو تحريف . 

. ٠١۹٩/۱ والسيرة النبویة‎ ٤٥٦/۸ ورد ذكره بنفس الاسناد الموجود هنا في بغداد‎ )٥( 

)٦(‏ هو أبو الفضل العباس بن عبد المطلب ر بن هاشم بن عبد مناف» من معدودي خطباء قریش 
وبلغائهم وذوي الفضل فيهم . ولد قبل مولد رسول الله «ص» بسنتين» ومات اخر أيام عثمان بن 


عفان» وکان شاعراً. 
انظر ترجته في: البداية والنهاية ۲١۸/۲‏ ومعجم الشعراء ٠١١/١‏ ومشاهير علماء 
الأمصار ۹. 
(۷) انظر النہاية في غريب الحديث ۲٠٤/۳‏ والفائق ۲۸١/۲‏ والسيرة النبوية 1۹١/١‏ واللسان 
(فضض) ۷۲/۹ . 


۴1 


e a a LR PE 


وات اا أرقت الأر ض ا بور الافق 
فنحن في ذلك الضياءِ وفي الذ ور وسبال الرّشاد نخترق“ 
ول ولا تفش اله فاك قال :ل فط تفرك وخوم / 0۷ ا القض 
ا جوع القوم »: إذا فرقتهاء وقوله عر وجل : 
إلانفضوا من حولك)) أي تفر تفرقوا. ومن و «لايفضض فاك» بضم الياء فقد أخطا 
إغا NEA‏ «لا يفضض الله أسنان فيك» 
لضاف إليه مقام الضاف. وقد جوز أن يقام الفم مقام الأسنان أا کان محتويا 
عليها والعربُ تفعل ذلك اتساعاًء فتقول: «سَمَط فم فلانِ فلم تبق له حاكة» إذا 
سقطت أسنانه . وروي عن محمد بن عبدالله بن عروة( أنه قال : : أقحمت السنة نأبغة 
بني جعدة() فدخل على ابن الزبير في المسجد الحرام فأنشده: 
حَكيْتَ لنا الصديق لما وليتّنا وعثمان والفاروق فارتاح معدم 
رت ن الان ى ال ا اجا سالك ا دف 


ء٠1١۷‎ ٠١١ وتأويل تلف الحديث لابن قتيبة‎ ٦٦ - ٠١ الأبيات له في أمالي الزجاجي‎ )١( 
- ۳۳۷/۲ والأمالي الشجرية‎ .۲۸١/ ۲ والفائتق‎ 1۱۷/١ والزاهر‎ ٥۳/١ وشروح سقط الزند‎ 
- ٠٠١/١ وقد رويت فيها للعباس ولحسان بن ثابت» وفي الزينة‎ ۱۹١/١ والسيرة النبوية‎ ,۸ 
وفي تفسير غريب القرآن‎ ۷٤/۲ الأبيات الخمسة الأولى فقط كا ورد البيت الخامس في‎ ١ 
وني اللسان‎ ۳۳٠/١ والرابع في التاج‎ ٤۷ والأول والرابع في إعراب ثلاثين سورة‎ ٤ 
۲٣۷/۱۰ «الأول فقط». و(هبط) ۳۰۰/۹ و(ودع)‎ ٤٤۲/۱۳ ور(ظلل)‎ ٤۱۹/۱۰ (خحصف)‎ 
. ٠٠۲١ «الخامس فقط». والسادس والسابع في الاقتضاب‎ ۳۲۷/١۷ «الثاني» فقط و(هيمن)‎ 

(۲) سورة ال عمران ٠٥۹/۳‏ وانظر مجاز القران ٠١١/١‏ . 

(۳) في المجمل لابن فارس ۱۹١‏ «ما بقيت فيه حاكة» وفي اللسان (حكك) ۲۹۰٥/۱۲‏ «لا حاكة في 
فمه» واخحاكة: السن. 

)٤(‏ م نعثر له على ترجمة. 

)٥(‏ هو عبدالله بن قيس بن جعدة بن كعب بن ربيعة ويكنى أبا ليلى» وفي اسمه خلاف. أدرك 
الإسلام وصحب النبي «ص» وشهد فتح فارس» وحارب مع الإمام علي يوم صفين» ومات 
ا بأصفهان سنة ٠٠ه.‏ 

انظر ترحته في: الشعر والشعراء ۲۰۸/١‏ وطبقات ابن سلام ۴۳ , ومعجم المرزباني 
١‏ , والخزانة ٥١۱۲/١‏ والمعمرون ٠٤‏ . 


۳۲ 


أتاك أبو ليلى يجوب به الڈجى دجى الليل جواب الفلاة عثمثم 
لجس شه جابرا دعدّعت به صروف الليالي والزمان المصمصم(› 
ال ان الم هرن غاليك أا ليل اد ال أعرد وسائلك 0 عند ا 
رة مالنا فلآل الزبر وأما عفوه(۳) فان بی ات نشغله عنك وتبرأ ولکن لك ف مال 
الله حقان.» حق برؤيتك رسول الله صلى الله عليه وسلم» وحی بشركتك هل اوس 
۱٠۷/‏ ب في فيثهم . ثم أخذ بيده فدخل به دار النعم فأعطاه قلائتص سبعا وجلا 
له الركاب ورا وشیاباء النابغة 3 يستعجل یاکل | ا لحب 2 
e‏ الله ۴ الله قول قریش فعدلت» e‏ فر مت › 
وحدثت فصدقت» ووعدت خيراً فانجزت . فأنا والنبيون فراط القاصفين». قال: 
يقال لا تقصفوا علينا : : أي لا تجتمعواء وقيل : القاصف : المتأحر وهو أشبه بالمعنى لأن 
أصل القصف: الكسر فكأنه المنكسر عن الحماعةء المتأخحر عنها. وإنغا ذكرنا هذا 
الخبر بخىرە الذي روي أنه ای النبى صلل الله عليه وسلم أعنی النابغة الحعدي فأ نشده 
شعرّه الذي يقول فيه : 
ال سر ا ا اا و 
فلها بلغ قوله: ‏ 
O Illy CGE U‏ 


(۱) الأبیات في دیوانه ق ۱/۹- ٤‏ ص ۲۰۲- ۲۰۰ وهی له في الأغاني ۲۸/١‏ والاصابة 
۰/۳ والعقد الفريد ۲۷۸/١‏ والنص بتمامه مع الأبيات في مجالس ثعلب ممع 
اخحتلاف طفيف في رواية بعض الاألفاظء والأول في اللسان (روح) ۲۸۷/۳ والأول والثافي في 
سير أعلام النبلاء ۱٠۹/۳‏ . ورواية الديوان «الليل»» و«المصمم» ورواية مجالس ثعلب «فاستوى» 
و«أسحم». العثمثم : الجمل القوي الشديدء الذعذعة: التفريق . 

(۲) في مجالس علب ۲١/١‏ «مسائلك». 

(۳) في مجالس ثعلب ۲۷/١‏ «عفوته». ٠‏ 

. ۱۹٤/۳ في مجالس ثعلب ۲۷/۱ «فراط لقاصفين» . وانظر النہاية في غریب الحدیث‎ )٤( 

() في الأصل «المتأخرة» وهو خطاً. 

۲۹۶/۱ ص 1۸4 . وانظر كذلك محاضرات الأدباء‎ ٠٦/۳ وق‎ ٦١ ص‎ ٦/۳ البیتان في دیوانه ق‎ )٩( 
. ۹۷/١ والحماسة الشجرية‎ 


اا 


غضب رسول الله صلى الله عليه وسلم وقال: أين المظهر يا أبا ليلى؟ فقال: إلى 
الجنة يا رسول الله فقال: أجل إن شاء الله . ثم قال: أنشدني» قال: فأنشدته: 


ولا خير في حلم إذا م تكن له بوادر تحمي صفوه أن یکدرا /۱۰۸ أ 
ولا حر فى جهل إذا لي يكن له يم إذا ما أورد الأمر أصدرا() 
ف ر ر م يکن ٠‏ ج ْ ص ر 
فقال : وأجدت لا يفضض الله 9 فنظرت | ليه وكأن فاه البرد المنہمل ما 
سقطت له سن» ولا انغلت ترف غعروبه» ا E‏ والغروب : جمع 
غرب وهو حدٌ الأسنان» وح كل شيء: غربه» هذا مع کبر سنه ویقائه e‏ 
الزبير على ما ذكرث لك في الخبر المتقدمء وكان من المعمرين› يقول علاء العرب: إ 
عاش مائة وثمانين سنة. واستشهدوا عإن ذلك بقوله: 
للستت اناس فأضيتهُمْ افت ية اتا ااا 
اة اأعلن ا وکال الإله هو الاس 
ی المعتاض › والأوس : الرفرت والأوس : العطية» وي غر هذا الأرس : 
اسم من أساء الذثب ومنه قوله: 


فلأخشونك مشقصا ر اوسر من ا لمالة١)‏ 


ورواية صدر الثاني في الديوان «بلغنا السا مجداً وجوداً وسؤددا» وروايته في محاضرات الأدباء 
«بلغنا الساء نجدة وتكرمأً»» وفي الحماسة الشجرية «بلغنا السماء مجدنا وسناؤنا»» ورسالة الغفران 
۸ «بلغنا الساء مجدنا وعبادنا. . . وإن لنبغي». 

(۱) البیتان في دیوانه ق ۷۲/۳- ۷۳ ص ٩٩4‏ وما له في اللسان (رفف) ۲٤ - ۲۳/١١‏ والخزانة 
۳ وا /۱۳ه. والعیني ,./٤‏ والإصابة ٠0۰۹/۳‏ والسمط ۲٤۷/١‏ ومجالس ثعلب 
۲ وشرح مقصورة ابن دريد للتبریزي ٩1ء‏ والعقد الفرید ۲۸۷/١‏ و٠/٠۲۷.‏ وجمهرة. 
آشغار العرب ۳۳» ومعجم الشعراء ۳۲١‏ والأغاي 1/0« والشعر والشعراء ۲٠۸/١‏ وأمالي 
المرتضی ۲٣٦/۱‏ والتاج (ظهں) .۳۷٤/۳‏ والمعمرون ۷۲ والأول في عیون الأخبار ۲۸٠١/١‏ 
والثاني في الفاحر ١١‏ . 

(۲) البيتان في ديوانه ۷۸-۷۷ والإصابة ٠٠۰۹/۳‏ وتهذيب الألفاظ .٥۸۲‏ والشعر والشعراء 
٤ - ۱‏ وشرح شواهد المغني ۹“ والمعمرون ۷۲» وأمالي المرتضی ۲٦٤/۱‏ 
والسمط ۲٤۷/١‏ «صحبت»» والأول في التاج (فرن) ٠٠٠/۹‏ والخزانة ٥۱۲/١‏ واللسان 
(لبس) ۰.۸۷/۸ والأغانی ٦/۰‏ والثاي في شجر الدر ۱۹۴۳ء والاشتقاق لابن درید ۱۳۴۳ء ونوادر. 
أي مسجل ٦۹/١‏ والفاحر 1١‏ وعجز الثاني في المجمل ٤١‏ . 

(۳) البیت منسوب لأساء بن خارجة في اللسان (حشاً) ٤۸/١‏ و(أوس) ۱۸/۷ و(هبل) ۲۱۲/۱٤‏ = 


۳٤ 


O [اهبالة]0):‎ 

ویروی : فلأحشأنك . 

ونرجع إلى تام تفسير أبيات العباس» وقوله: «من قبلها طبت في الظلال »: 
يعني ظلال الجنة. ۽ یرید أنه کان طيباً ني صلب آدم في الجنة قبل أن ا إلى الأرض 
والظلال: جي ظل وإغا يراد بظل الجنة ظل شَجرهاء واإكتة كلها ظل لا شمس فبها 
/۰۸ ب قال تعای عر وجل : : (وظل ممدودي() وقولة: «حيث يخصفُ الور : 
يعني في الحنة ن ا ادم وحواء عليهم السلام من ورق الجنة. وقالوا في قوله: 
ويخصفان عليه من ورق الحنة 4( › أ ي : خصفان الورَق بعضه إ إل بعض . والخصف: 
2 الشيء إلى الشيء وتک معه والضاقة به» ومنه قیل : فت نعلی»» وقيل 
لصانعها «خحصًاف»» ولا شفاه: محصفٌ. وقولة : «ثم هَبَطْتَ البلاد لا بشرٌ أنت»: 
يعني هبوط أدم إلى الأرض لأنه كان في صلبه إذ ذاك وهو لا بش ولا لحم ولا دم : 
يريد انه کان بعد نطفة ل تقل في هذه المراتب التي ينتقلُ فيها اجنين الا تراه قال: 
«بل نطف کت السفين» رید رکو نوح عليه السلام السفينة في وقت الطوفان 
وهو ٤‏ صابه. ورا أحد الأصنام الي کان يعبدها قوم نوح» وقد ذكر في 
التنزيل ”. والصالب: الصلب وفيه لغ أحری الصلبُ بفتح الصاد واللام و 
تلاث لغات فيه » صلب وصالبُ وض قال العجاج : 


في صلب مشل العنان المؤدم ” 


= و(أبل) ٩/۱۴۳‏ وقبله: 
لي كل يوم من نؤاله ضغث يزيد عل إباله 
وبلا نسبة في أدب الكاتب ۷ه والأزمنة والأمكنة ٠١۹/١‏ «فلأجبأانك» والخصائص 
۲ والمخصص 1٦/۸‏ وتجمع الأمثال ۲۳۲/١‏ والحيوان ۱۹۸/١‏ ونوادر أبي مسحل 
1“ وتہذیب الألفاظ ۷۹4ه. والفاحر ٠١‏ والسمط ٤۳۷/١‏ . 
المشقص : السهم العريض النصل . 
)١(‏ ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق . 
(۲) المقصود ب«اهبالة» في البيت اسم ناقة أساء بن خارجة. 
)۴(٠‏ سورة الواقعة ۳۰/٠٦‏ وانظر مجاز القران ٠٠٠۰/۲‏ . 
)٤(‏ سورة الأعراف ۲۲/۷, ٠‏ 
)١(‏ انظر سورة نوح 1 ولا تذرن ودا ولا سواعاً ولا يغوث ويعوق ونسرا# , 
)١(‏ البيت في دیوانه ق ۳۱/۳۰ ص ۹4ه. وإصلاح المنطق ۳۹ و٦۸‏ والابل ١٦٠٠ء‏ واللخصص - 


o 


والطبقٌ : القَرنْ من ن الناس « وكذلك الطبقةء وإنما ا بذلك اب طب 
للأرضصِ . ومثله قول امريء ان في وصف المطر: ۱٠۰۹/‏ أ 


دة مطلاءُ فيها وف طبقٌ الأرض e:‏ وقد 


أي : هي ى للأرض . وقد روي «طبقی الأرض» بالنصب بالقاء الفعل عليه 
وهو «تحری» ا أجود وابلغ في الصف وعليه آکژر العلاء . فأما قول الله تبارك 
وتعالٰی : ډإلترکبن ظقا عن طبق ڇ) ففسروه : حال بعد حال فقال کعبٰ ب 
هیر“ : 


كك ا ا رک ية ى هن باطو 


أي : ينتقل من حال الشباب إلى ارم . والنطى : جمع نطاق وهو ما انتطقت به 
المرأة ای : شدته ي وسطهاء أو انتطیٰ به الرجل»› ومنه ا المنطقة› وصرب هذا 
مثلا له صلى الله عليه وسلم لارتفاعه وتوسطه في عشیرته وعزه . 


وقوله : «حتی احتوی بيتك المهيمن من خندف علیاء» : أي احتوی بيتك عليا 
من المجد والشرف» وبيته يعني : ٠‏ أصله ومنىته والبيت في کلام الت ا ا 
القبيلة والعترة» وبیت الرجل ي غير هذا: هله » قال الشاعر: 


N SS 


. ٠۲٠/۲۳ والحمهرة (جعشم)‎ .1٠۹/٤و‎ ٠٥/۲ = 

)١(‏ البيت في ديوانه ۸4 وصدره في اللسان (وطف) ۲۷٤7١١‏ والسمط 4۳٦/۲‏ والأمالي 
الشجرية )١/١‏ . 

(۲) سورة الانشقاق ۱۹/۸4ء وفي مجاز القرآن ۲۹۲/۲ قال أبو عبيدة: «أي لتركبن سنة الأولين وسنة 
من کان قبلکم» . 

(۳) هو كعب بن زهبر بن أبي سلمى الشاعر الكبير. ورث الشعر عن أبيه» وظهر نبوغه بعد اتساع 
رقعة الإسلام في الجزيرة العربية . هجا قبيلته د ثم أسلم على يد الني «ص» ومدحه بقصیدته 
المشهورة ب«البردة». 

انظر ترجته في: معجم المرزباني ۳٤۳‏ والشعر والشعراء ٠٠٤/١‏ وبروکلمان ٠١١/١‏ . 

. ۲۲۸ البيت في شرح دیوانه‎ )٤( 

(ه) البيتان بلا نسبة في الجمهرة (صوی) 4۱/۳ ومجمع البیان ۲۱۳/۱. واللسان (بیت) ٠۴۲٠/۲‏ 
ورواية البيت الأول في مجمع البيان «مالي إذا أجذمها صأيت» ورواية الحمهرة واللسان «صأيت» . 

وف السمط ٩۷/۱‏ «صأيت» و«غيرني» . 


۳٢ 


وقوله : «وضاءَت بنورك الأفى»: قال ضاءَ الشيء وأضاءَ لختان: 


العزيز 
العزيز في كلام العرب على أربعة أوجه» العزيز: الغالب القاهرء والعزة: 
/۹ ب الغلبة» والمعارًة: المغالة0). ومنه قوله عر وجل : e‏ ي 


ا لخطاب 0 ), أي غلبي ٤‏ اور الكلام ¿ ومنه وهم : «من عربن : أي : 
غل ا ااا 


;اها ي اى ل ق 
مصدر العزيز أيضاء قال عمارة(“: 


ا م گا يوم نعل أخي العزازة بالذليل © 


والعزيز : الجليل ال قوم : «إدا عر خوك فهن ٠۷)‏ وقوهم : «فلان 
يعتز بفلان: آي يتجالل به ويتشر ف ویتکبر. وكذلك قوله عز وجل : لمن رجعنا إلى 
المدينة ليخرجن الأعرّ منہا الأذلي: أي لیخرجن الجليل الشريف منہا 


)١(‏ في العين ۸۷/١‏ «المغالبة في العزه. 

(۲) سورة ص ۲۳/۳۸ وانظر مجاز القران .۱۸١/۲‏ وفيه «أي : صار أعز منى فيه» وانظر كذلك 
الفاضل ٤١‏ . ا ) 

(۳) انظر مجمع الأمثال ۲ مومتخير الألفاظ 1۸١‏ والمستقصی ۳٥۷/۲‏ والکامل ۷١/۳‏ 
وتهذيب اللغة (عز) .۸۳/١‏ 

۷١/۳ والصاحبي ۱۳۴۳ء والكامل‎ ٥٤۸ وشرح المغني‎ .۸٠/١ والمغني‎ ۸٤ البيت في ديواها‎ )٤( 
ورواية معظم هذه‎ ٥۷/۲ والمستقصى‎ ۳۹/٤ والفاضل ۷). والفاخحر 4 ومقاييس اللغة‎ 
. المصاءر «كأن م يکونوا»‎ 

)٥(,‏ هو عمارة بن عقيل بن بلال بن جرير بن عطية بن الخطفي اليربوعي» شاعر فصيح قدم من 
اليمامة فمدح الأمون ووجوه قواده كا مدح الواثق والمتوكل . انظر ترجته في: الخزانة »٤۹۷/۲‏ 
ومعجم المرزبافي ۷۸ والحماسة الشجرية ۲٦۹/١‏ والشعر والشعراء .۲۸٤‏ وبروكلمان 
EW‏ 

. ٠١١/١ البیت له في الکامل‎ )٩( 

(۷) انظر العين ۸۷/١‏ ومتخير الألفاظ 1۸٥‏ والمستقصی ٠۲٥/۱‏ ومقاییس اللغة »۳۹/٤‏ 
والتمثيل والمحاضرة ٤1۹‏ وتهذيب اللغة (عز) .۸۳/١‏ ومعناه كا في التهذيب إذا غلبك وقهرك 
فلم تقاومه فتواضع له فإن اضطرابك عليه يزيدك ذل . 

(۸) سورة المنافقون ٦۳‏ /۸. وانظر الاتحاف ۲٠۷‏ . 


۷% 


وذکر صاحبٌ العين أنه يؤ ثر عن بعض السَلّف أنه قرا «ليخرْجنٌ الأعرٌ منبا الأذل» أي 
لجر الأعز منها ذ ذلیلا. وج القراءة في مذاهب العربية رديئة رۇد لأن ف 
الألفَ واللام, فلا تکون حلا لأنبا معرفة والحال لا تكون إلا نكرة» وإغا القراءة اي 
عليها الحماعة: «ليخرجن الأعرّ منا الأذل» أي لیخرجن العزيز الذليل /۱۱۰ من 
المدينةء وهذا قول المنافقين للنبي صلى الله عليه وسلم وأصحابه - رحمهم الله - . 

فإن قال قائلٌ : فقد جاءت عن العرب أشياءُ من الأحوال معارف مثل قوهم : 
«رجع عوده على بدئه»() ووالاس() فيها فيها الحاءَ الغفس»» ووفخلو الأول فالأول» 
فقد جوز أن يکون اشا مذهت من ن قرا e‏ الأعز منا الأذل» بتأویل ا 
العزيز منها ذلیا على هذا الوجه الذي جاءت فيه بعض الأحوال معرفة . 

قیل له: هذه الأشياءٌ التي خا مارت ف الأخرال شو د ل قاس غلا 
ولا ممل كتاب الله على الشواد وعلى ما مجراه مجرى المطروح التروك الذي لا يقاس» 
ومع ذلك فان و يذهب ا اَن هذه الأشياءَ التي ات بلفظ المعارف 
الأحوال تقدر تقديرٌ النكرات بتأويلاتِ قد ذكرها. والخلیل يذهب إلى مثل ذلك 
إلا ٤‏ قوله : «دخلوا الأول فالأول» فأنه وو أن العرب کلت به على إلغاء الألف 
واللام کان لم يذكرا . وهذا شاذ جداً» وما کان هذا سبیْلهُ فلا حمل عليه كتابُ الله 
عز وجل لا سيا والقراء<“ المأحوذ عنم الاعلام متفقون / ٠٠١‏ ب على القراءة الجيدة 
وهي : رجن الأعر منها الأذل» أي : ليْخرجَنٌ العزير منها الذليل. والمعنى يدل على 
صحة هذا وفساد تلك القراءة لان لمنافقين إنغا توعدّوا أصحابَ النبي صلل الله عليه 
وسلم ا و من المدينة : لعزهم واقتدارهم لضعف ا الل اذ 5اا 
ولم يريدوا أنه يخر العزيرٌ منها ذليلا لأنه لم يكنْ عندهم أن ن أصحاب النبي صلل الله 

عليه وسلم أعزاء فيقصدوا لإذلام . 


والوجه الثالث ٠:‏ ا کون الود عي القوىّ» بقالٌ: : «عر فلان بعد ضعف» 


(۱) انظر سیبویه ۱۹۸/۱ . 

(۲) في الأصل «والنا» وقد سقطت السين من الأصل . وانظر سيبويه ۱۸۸/١‏ . 

(۳) انظر سیبویه ۱۹۸/۱ . 

. ۱۹۹/۱ انظر قول الخلیل في سیبویه‎ )٤( 

)٥(‏ استعمل الزجاجي هنا «الواو» بعد «لاسيما» والمعروف أن دخول الواو على «لا» واجب وليس على 
ما بعدها. انظر الأشموني 0۷/۲ . ) 


۳۸ 


أي قوي يعر عزا و«أعزه الله بولده) ای قواه م . کذلك حکی الخلیل(› عن 
العرب . 


والوجه الرابع : ن یکون ا الشيء القليل ٠”‏ الوجود النقطع النظر 
يقال : «عَرٌ الشيء عة فهر عزيز»: غير موجود. فهذه أربعة أوجو في العزيز 
وصف الله عر وجل اء ال والله و بمعنی الغالب ا العزين»: ١‏ 

هو الجليل العظيم› ورالله العزيز» : بمعی بمعنى القوي . وقد مضی معنی وصفه 

واشتقاق ذلك وتصريفه فیا مصی من الكتاب . 

وا العزيز: ی هو عير موجود النظير والمشل جل /۱۱۱ أ وتعالى عن ذلك 
ل کا وأصل هذا كله في اللغة راجع إلى الشدة والامتناع لا E‏ 
ذلك وهو مأخوذ من قولك: «أرض عَزار»: إذا كانت صَابّة لا يَعْلوها الماء كذلك 
ا الخلیل ). 

وغيره يقول: العًزاز: الأرض الغليظة الصلبة الشديدة. 


وقال الأصمعي : الّزاز: المكان الصلب السريع السيل في المطر لصلابته 
ويقال: «أعززنا»: صرنا إلى العزاز» كا يقال «أنجدنا» : إذا صاروا إلى نجد 
و«أعرَقنا» : مرن إلى العراقء و«أشأمنا»» وأينا» : كل هذا بالألف. ويقال: «جلس 
الرجل»: إذا أتى جَلساً بغير ألف» قال الشاعر: 


RR RR‏ ا ا ا ورن 


وأخبرّنا نفطويه عن ثعلب عن ابن الأعرابي قال: تقول العرب: «ما أدري أغارَ 
ام مار (°)» غار: أی الغور» ومار: اق Oe‏ 


)١(‏ انظر العين ۸۷/١‏ وقد قال الخليل: «وعز الرجل: بلغ حد العزة». 

(۲) في الأصل «شيء بالقليل» . 

(۳) انظر العين ۸۸/١‏ وفيه «والعزاز: أرض صلبة» ليست بذات حجارةء ولا يعلوها الماء» . 

٤(‏ ) البيت للمعطل اذل في شرح أشعار المذليين ٤1/۳‏ والاشتقاق للأصمعي ٠٠٤4‏ والسمط 
۲ وأمالي القالي ۳۲۹/۲ والتنبيه للبكري ١٠۳٠ء‏ كا نسب لالك بن خالد الحتاعى 
ا ی ا ن 
قتيبة ٠۲ء‏ والملاحن ۴۳ والمخصص ٠٠/٠١‏ والاشتقاق لابن دريد .٠١١‏ ورواية ابن دريد 
والقالي وابن السكيت وابن فارس «لا تزال». 

(ه) انظر مجمع الأمثال ,,۲١‏ ومقاييس اللغة ۸٤/١‏ والاتباع والمزاوجة .١٩‏ 


۳۹ 


الشاة الضيقة ال 2 با يقال : (رفد تعَررَت» وهو من 
الامتناع أب EE‏ يضا. والعزازة: مصدر في القلة . ويقال: «عارّني فلان فعْرزته» : أي غالبني 
فغلبته . والعَرّاء: السنة الشديدة). و«المطر يعزز الأرض تعزيزأ : إذا لبَدها”“). 


الجبار 

الا والجبرية : ا ال «قوم فيهم ا بفتح الباءٍ: 
/۱۱۱ ب أي دة وکبر» و«قوم جبرية بإسكانِ الباء: حلاف ا فالله عرز 
وجل الار ا الجبرية والكبرياء ل وز العربٌ: «ناقة جبارة» باهاء: 
عظيمة سمينة وحعها جباب E‏ جبار» بغر هاءٍ؟: إذا فاتت الأيدي طولا 
وارتفاعاً. فكأنُ اشتقاق الجبار يصلح ن يکون من هذا ل اسم الفاعل,ِ من فعّل 
بتشديد العين فهو فعالٌ كقولك: صرب فهو ضراب وقتل فهو فتال» وشرد فهو 

شراد. ولم بُستعمل الفعل من اجار على أصله عل التقدير الذي ذكرناء م يقل: جير 

فهو جبار ولکن يقال : ور فلان فهو متجبرٌ»» و«جبار»» فالتَجِبرٌ على الفعل ف 
بء وجبار اسم على 

وتقول العَرّبُ: ر الَريض» : دا مض بعض بعض النهوض من شدة تة مرضه» 
ور النبت»: إذا 1 i‏ ال ارو :الس" 
ويأكلنَ من فو لعاعا وربة ببرّبعد الأكل فهو نيص“ 

قو: موضع › واللعاع: َل البقل وهو الرطب» ل تروح الثبت والشجرء 
وتروح النبتِ: روا غد کن ل أصلّ يحمل الماء ويبقى على الحرٌ إذا دحل القيظ 


(۲) انظر العين .۸۷/١‏ 

() المصدر نفسه - نفس الصفحة. 

۳( الملصدر نفسه .۸۸/١‏ 

ري في المخصص ٠١۷/١۷‏ «الذي جبر الخلق على ما يريد»» وانظر كذلك محتصر الزاهر ١۹‏ 

(ه) في الأصل «والعظمة» بالواو وهو سهو من الناسخ . 

)١(‏ ي اللسان (جس) ۱۸۲/١‏ «... ومنه قوهم نخلة جبارة وهي العظيمة التي تفوت يد المتناول» 
وي ۳ «وحكى السيرافي نخلة جبار بغبر هاء». 

(۷) البیت في دیوانه 1۰٩‏ واللسان (جبر) ۱۸٥/۰‏ . 
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/۲ | فإذا مضى القيظ وبدا سهيل وبرد الزمان قليلا اخضرٌ وأورق. وقوله: تبر 
أي : طال وغاظ بعدما أكل . ويقال : «فلان ص من شاربه» : أي يأخحذ منه . 


وتقول: وکات العظم والفقر جبرأ» واخ الرجل على الشيء يفعله 
مُكرّهاً إجبارأ» فانا مجر وهو مجبر» الجر ايا اوقل ف تف جيل هو 
جبر مضافٌ إلى إيلء وإيل: هو الله عز وجل وكأنه قيل: عبد الله">. وكذلك 
الال" هو الله في بعض اللغات» ومنة قول أبي بكر الصديق رضوان الله عليه حين 
سَمِعٌ کلام مُسَيلَمَةَ: إن هذا كلامٌ ما َرَج من إل قاين ذهب بكم ©). 

وقد يقال جَبرتُ العظمّ والفقيرَ جبوراً. أنشدنا ابن الأنباري عن أحمد بن جى 
ثعلب : 


لا بعد الله قوماً إن سأالتَهُمٌ أعطوا سراعاً وإن قلت انصروا نصروا 
وإن أصلبَنمم نع) سابخة ل يبطروها وإن فاتتهم صَبروا 
الكاسرين عظاما لا جور ها والحابرين فأغنى الناس من جبروا(“ 


ا 
فهو کبس) : ف و ذا رالکر: ES‏ هذا 
في اشتقاق الكبير) . 


الخالق 


قد مَضی شرحه فی ذکر اتلاق /۱۱۲(. 


(۱) انظر اللسان (جس) ۱۸۳/١‏ . 

(۲) في اللسان (جبر) ۱۸۳/١‏ «عبد إيل»» وانظر الجمهرة ۲٠/۱‏ . 

(۳) انظر المجمل لابن فارس ۸. 

. ٠٠/١ والجمهرة‎ ٦1/١ انظر النهاية في غريب الحديث‎ )٤( 

)١(‏ الأبيات في أمالي القالي ۸4/١‏ بلا نسبة» وصدر الأول «أعطوا وإن قلت يا قوم انصروا نصروا»» 
وفي الثاني «والحابرون فأعلى» . 

. ۲۹۸ انظر ص‎ )٩( 

(۷) انظر ص ۲۸۰۹ . 
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الباريء 
البارىء() الخالق : «براً الله الخلى يبرۇهم» : أي خلقهم . وينشد: 


م e‏ : ر ا 2 “ 
وکل نفس على سلامتها ييتها الله سم يبرۇؤ ه0 


ويقال: «برئت من الْرّض برءأ» وبرت أيضاً. قال الأصمعي : تقول تيم ومن 
يلیهم من العرب: «برئت وأنا أبرأ»١“.‏ ويقول قوم من أهل العالية: «برأت وأنا أبرأي 
حميعاً ي الَرَض والمصدر عند ا البرء فإدا جررت قلت : «كان ذلك عند 


البرء». قال بعضهم : «أصبحَ فلان بارئا» : أي قد بريء. ويقال: « قد أ براه الله من 
المرض إبراء خا وأنشد 


صاءٌ اا فن الصمَم تقادم العهد ولا طول القدم() 
قال: ویقال في َة أهل الحجاز وغيرهم : «برئت إليك من فلانِ ومن الدينِ 


وأنا نا أ برأ إليك براءعة» وات مله تبرؤا»» ويقال: «فلان بريءَ من فلان») وووهما 


بریئان»› و«هم بریگول E‏ «فعّلاء) مثل ظرفاء وکرماء في فی الوزن ET‏ 
أخرى»ء يقال: «أنا البراء منك» و«نحن البراء منك» بلفظ واحد في الواحد والاثنين 


. ب وقد نقل الزجاجي هنا نفس قوله هناك‎ ٠١ انظر ختصر الزاهر‎ )١( 
«ومن الواضح أن صفة الباريء قد أخذها محمد من‎ ٠٦٤/۲ وي داثرة المعارف الإسلامية‎ 
العبرية واستعملت دون أن يقصد منها معنى خاص» وهذه الشبهة التي أثارها مصنفو الدائرة‎ 
. الإسلامية تحتاج إلى دليل مقنع ولت تجرد اتهام باستطاعة أي فرد أن يطلقه على من يريد‎ 

(۲) انظر تف سريب القران ٠١‏ . 

(۳) البيت لأب هرمة في ديوانه ٠۲‏ وهو له في الزاهر ٥۹/۲‏ والحمهرة (بدأ) ٤٤۳/۳‏ وبلا نسبة في 
شرح القصائد السبع الطوال ٤۷۷‏ . 

)٤(‏ في التاج (برأً) ٤٤/١‏ «... والكسر لغة بني تميم قاله اليزيدي واللحياني في نوادرما» ثم ذكر 
بعده: «وبريء الرجل بالكسر لغة واحدة من الأمر والدين كفرع يبرا بالفتح على القياس ويبرؤ 
بالضم نادر بل غريب جدا» . 

(ه) البيتان في ديوان العجاج ق ۱۲/۲۳ ۱۳ ص ۲۷۹ وروایتھ|: 

صاء لا يبرئها من السقم حوادث الدهر ولا طول القدم 
وفي اللسان (صمم) ۳٤٦/١٠۲‏ رواية الأول «صاء لا يبرؤها طول الصمم». 

()ونص ابن جني على كونه جعاً فقال: يجمع بريء على أربعة من الجموع: بريء وبراء» 
مثل ظريف وظراف» وبرىء وبرآء مثل شريف وشرفاءء وبريءٌُ وأبرياء مثل صديق وأصدقاء. 
وبریء وبراء مثل ما جاء من الجموع على فعال نحو تؤام ورباء في جمع توأم» ور. 
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والجحمع والمؤنث تجري مجرى المصدر الموصوف به ومنه قوله: إنني براءٌ مما 
تعبدون ي( ). 

وبرأة الصائد: ناموسه وهي فترته أي : بيته الذي ر به» وحمعها «برً»  ۴۳/‏ على 
«فعل» مقصورٌ مهموز. 


فأما ا القلم وعیره فإنه غړر مهموز وهو من غر هذا الأصل. وكذلك 
«انبری له»: إذا عارضه فصنع ما يصنع› و«فلان وفلان يتباريان» كل ذلك غير 
مهموز. ومثل ذلك ار الناقة» : إذا جعلت هما برة") غير مهموز. 


س 
الملصور ا الفاعل, منْ صَور يُصّور فهو مصورً: إذا فعْل الصورةء والمصدر 
التصويرء لرن ن ال و ن طول و ن ب ور و ا 
اتصل بذلك وتعلّقٍ به ما یکمله فیری ضور فالله عر وجل مصور الور اا 
وحم الصورة صورٌ على «فّل» وصور على «فعل» بإسكان العين. 


ويذهب أهل اللغة اف ُن قوله : یرم ينفخ ف الصوري" إغا هو جمع صورة 
ا فور وضور ل را ود ور ور ر کأنه ينفخ في الصور الأرواح فتحياء 
قالوا: و فجمعت الصورة على وجهين: قيل: صورة وصور بإسكان الواو» كا“ قالوا: 
دة ودر وا أشبه ذلك فخرح رح الجحمع الذي بينه ١١۳١/‏ ب وبين واحده الماءُ نحو 
حصاة وحصى وقطاءٍ وقطا . 


وقيل : صورة وصورُء أخرح حرج التكسير فغير لفظ واحده كا قيل: غرفة 
وغرف» وظلمة وظلم . 
وقیل إ: نه شيءُ نفخ فيه اتلك فيحيي الخلی بإذن الله » وقد ات ف ذلك 


)١(‏ سورة الزحرف ۲٦/٤۳‏ وفي٬مجاز‏ القرآن ۲٠۳/۲‏ «إنني براء: مجازها بلغة علوية يجعلون الواحد 
والاثنين والثلاثة من الذكر والأنثى على لفظ واحد وأهل نجد يقولون: أنا بريء وهي بريثة ونحن 
براء للجميع» . 

(۲) البرة: الحلقة في انف البعير» وقال اللحياني: هي الحلقة من صفر أو غيره تجعل في لحم أنف 
البعير» وقال الأصمعي تجعل في أحد جانبي المنخرين. انظر اللسان (برا) .۷٦ ۷١/٠۸‏ 

(۳) سورة الأنعام ۷۳/١‏ وسورة طه ۲۰۲/۲۰ . وانظر مجاز القران ۱۹٩/۱‏ . 

)٤(‏ في الأصل «وكما» ولا وجه للواو. 


t۳ 


آثار. والله أعلم كيف ذلك . إلا أن مذهبّ أهل العربية أيضاً على هذا التقدير غير 
فاسد لأنه جائ أن ينفخ الملك في ذلك القرن“ ثم يد النفخ بارجا ع“ تلك الأرواح 
إلى الصور فتحيا بإذن الله» والله أعلم كيف ذلك. 


المبديء المعند 

الله عز وجل ک| قال: البدىء ال وباريءُ الخلق» وبتدئهم ابتداءٌُ من غر 
أصل» ومُعيدهم بعد الفناءِ للبعث لا شك في ذلك ولا مرية وقد دل عليه بضروب 
من الدلائل والآيات» وضرب له الأمثال بقوله: وضرب لنا مثلاً ونسي خلقه 
قال : من ي العظام وهي ریم ؟ قل : يحيبها الذي أنشأها اول مرةٍ وهو بكل لق 
عليم . الذي جَعّل لكم ال الا هر را فإذا أنتم منه توقدون)(. فدهم 0 
وجل على البعث والإعادة بجا هم به مقرون لأنجم کانوا مقرین بأن الله خالقهم ألا 
تراه يَقولٌ: ۋولئن /٤۱۱أ‏ سألتهم من خلقهم ليقولن الله4. فقال جل ذكره: 
وضرب لنا مثا وْسيّ خلقأ). يقال إنہا َرَت في ابي بن خلف 7 فقال: ضرب لنا 
مثلا ونسيّ أنا خلقناةُ وشك في خلقنا إياه أولً من غير شيء على فدرتنا على إعادته 
فقال «إقال: مَنْ يحي العظام وهي رميم؟ قل بجييها الذي أنشأها أول مرةٍ. أي إذا 
کنتم مقرٌین بأنه أنشأها فهو يعيدها کا أنشأها أولّ مرةٍ. كا قال عر وجل: وهو 
الذي يبدأ الخلق ثم يعيده وهو أهون عليه 4). 


. ٠١١ انظر تنوير المقباس‎ )١( 
في الأصل «بإزعاج» وهو تحريف.‎ )۲( 
.۸۰ -۷۸/ ۳٦ سورة یس‎ )۳( 
.۸۷/ ٤۳ سورة الزخرف‎ )٤( 
بدر فقال يا محمد إن عندي فرسا ك‎ eS 
رقا هى رة أقتلك عليها. فقال رسول الله «ص» بل أنا أقتلك عليها إن شاء الله تعالى» فقتله‎ 
يوم أحد.‎ 
انظر ترجمته وأخباره في تاریخ الطبري ۰۱۸/۲ و٩۱۹ و۲۰٠ والفائق في غریب الحدیث‎ 
۱ 
.۳۸١ وانظر أسباب النزول للواحدي‎ 
في الأصل «وشدا» ولا وجه ها.‎ )١( 
سورة الروم ۲۷/۳۰ وفي مجاز القرآن ۱۲۱/۲ «مجازه أنه خلقه ولم يكن من البدء شيا ثم بحييه‎ )۷( 
. ۲٤٠١ بعد موته . . . وذلك هين عليه لأن «أفعل» يوضع في موضع الفاعل . وانظر تنوير المقباس‎ 
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قال بعض العُلاء : وإعادتّه أهونْ عليه عندكم(“ لأنُ الإبتداءَ من غير شيء 
والإعادة رد إلى أصل, قد کان. قال الفراء): هما سواء عنده عز وجل . والمعنى : 
الإبتداء عندكم ا الكافرون اصعب من الإعادة فكيفٌ تکفرون بالإعادة وهو 
أهون؟ وقيل : رقو هد وقيل : NT‏ عليه ائ على الْحْلوق. 


حدثنا أبو عبدالله إبراهيم بن محمد بن عرفة قال : حدثنا إسحاق بن الحسن ° 
قال : حدَّثنا الحسين بن محمد0) قال : حدقا شیبان““ عن قتادة) في قوله عرز وجل : 
وضرب لنا مثلا ونسيّ خلقةُ قال: مَنْ يجيي العظام وهي رميم؟) قال : ذکر لنا أن 
بي بن خلف أت رسول الله صلى الله عليه وسلم بعَظم, a E‏ 
فقال يا محمد : من يجيي هذا ۱۱٤/‏ ب وهي رميمٌ؟) فذکر لنا أن ن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم قال له: إن الله يحييك ثم بيتك ثم يدخلك النار. قال رسول الله صلی 


O TE A bp ™‏ 
انار ذا الشجر الأخضر حت أوقدوها بالشجر قاد“ أن يىعنە . 


ومثل ذلك قوله عر وجل : إفسيقولونً من يعیدنا؟ قل: الذي فط رکم أول 


.٠١١/١ انظر الدر المنثور‎ )١( 

(۲) انظر معاني القرمان ۳۲۳/۲ . 

(۳) هو إسحاق بن الحسن بن ميمون أبو يعقوب الحرمي» ثقة حجة» سمع من هوذة وحسين بن 
محمد وعنه أبو بكر الشافعي والقطيعي » وثقة رفيقه إبرا هيم الحربي والدارقطني وعبدالله بن أحمد 
ابن حنبل . مات سنة ٤۲۸ه.‏ روى عنه الزجاجي في الأمالي ۳۷ وبنفس الاسناد. انظر ترجمته 
في تاریخ بغداد ۳۸۲/٦۷‏ ولسان المیزان ٠٠١/١‏ . 

)٤(‏ هو الحسين بن محمد بن بهرام عن أبي كريب. مجهول. سمع شيبان النحوي وجرير بن حازم؛, 
روی عنه إبراهیم يم الحربي وأحمد بن حنبل واخرون. توفي سنة ۲۱۳ه. انظر ترجحمته في : تاریخ 
بغداد ۸۸/۸ ولسان 1/۲ 

)٥(‏ هو شیبان بن عبد الر هن أ بو معاوية التميمي الكوفي» روى القراءة عن عاصم . انظر ترجمته في: 
غاية النہاية ۳۲۹/۱ والحمع بين رجال الصحيحین ۲۱٤/۱‏ . 

)١(‏ هو قتادة بن دعامة أبو الخطاب السدوسي البصري الأعمى المفسر» روى القراءة عن أنس بن 
مالك . وكان يضرب بحفظه المثل. توفي سنة ١١١ه.‏ انظر ترجمته في: غاية النہاية »٠٠١/۲‏ 
والمعارف ٤)٦۲‏ . وطبقات الفقهاء للشيرازي ۷۲ وحلية الأولیاء ۳۳۳/۲ . 

(۷) انظر النص بتمامه مع تغيير طفيف في الألفاظ في أسباب النزول للواحدي .۸١‏ 

(۸) سورة یس -۷۹/۳٦‏ ۸۰ : 


° 


مرة4 ۱ ونا ات عليهم بخلقهم لأغہم كانوا مقرَين بأنهم خلوقون» وإن الله 
حالقهم ولا یکن لأحد) منهم أن قول“ f:‏ غير حلوق» ولا إ ني خالق في 

إن ل خالقا غر الله . عل حسبت إقرارهم» وجعل ذلك دللا شم 
٠‏ 


محمد قال : E‏ را ET‏ 
وو هون عليه قال في بعض القراءات : «كل هین عليه ابتداژه وإعادته»". 
وابتدأت به إبتداءُ وابد ف الأمر وأعادء والله عر وجل /110° المبديءُ المعيد. 
ویقال ديت بالأمر لغة وأنشد بو عبيدة لعبد الله بن رواحة الخزرجي “: 

بشم الإله وبه بدينا کو ا 2 

ين الممزة للردف لان قاف دة بان قال يقال بدثت وبدات لحان 
وال ِن اللغتين 2 ف اسيل «یندأً») > عر» وال منه : «البادي أظلم» ٩‏ 
يعنون البتّدىءء ورفلانٌ لا یتلم ببادية ولا عادية»("). أي : لا يبتدي ء الكلام ولا 
دا ) 


هي ي 


قال أبو زيد: ويقال: «أبدأت من أرض إلى أخرى»: إذا خرجت إليها 


.ه١/١۷ سورة الاسراء‎ )١( 

(۲) في الأصل «ولم يكن أحدأ» ولعل الصواب ما أثبتناه. | 

(۳) لعله يقصد «قال بعض المفسرين» والذي في معافي للفراء ۳۲۳/۲ «... الإنشاءة أهون 
عليه من الإبتداء». وربا كانت في الأصل في تأويل. . 

)٤(‏ هو عبدالله بن رواحة بن ثعلبة بن امرىء القيس بن عمرو بن مالك الخزرجي الأنصاري› 
الشاعر المشهور» يكنى أبا عمد ل كنيته أبو رواحة. 

انظر ترحته في : حلية الأولياء ١/۱۱۸ء‏ والإصابة 4۸/٤‏ وصفة الصفوة ٠١۹۱/۱‏ . 

»۲٠/١ ونجاز القران‎ ۲۸/٤ انظر البيتين في الزينة 4/۲ واعراب ثلاثين سورة ١۱ء والعینی‎ )٥( 
. ٤٤١/۳ وبلا نسبة في الحمهرة (بدأً)‎ ٤۲/١ والتاج (بدأً)‎ .۷۱/٠۸ واللسان (بدا)‎ 

() انظر جمهرة الأمثال ۲۳١/١‏ والمستقصى .٠٤/١‏ 

(۷) لم نعثر على هذا المثل فيي رجعنا إليه من كتب الأمثال ولحن العامة 

(۸) انظر امز لابي زید ص ٦‏ . 


۲4٦ 


إبداءًء ويقال: «بديءَ بالرجل فهو مبدوءٌ به» : إذا أخذه الجدري أو الحصبة. 


فأما ي الظهور فإنة يقال: «بدا الشيء يبدو» : إذا ظهُرء بغر مز» ر 
هذا مثل : قاض › ودام وابداه غیره - غر مهموز- ا إبداءٌ والفاعل ا 
والمفعول مبدى: أي مظهرء کل ذلك غير مهموز. وقد قرأت القراء «وبادي الرأي ٠)‏ 
بغیر همز «وباديءَ الرأي» بالمهمُزء فْمَنْ همَرَ أراد إبتداء”"› الرأي وأوله» ومن لم همز 
أراد: في ظاهر الرأي وما يبدو. 


ويقال: خرج الرجل يبدو: إذا خرج إلى البدو. والبداوة: حضور البدوء 
والحضارة : الكون ٤‏ الحضر. وبنشد للقطامي (": 


ن تكن الفا اغعخخة .قائ .رخال ياد رانا 


ويقال للأعرابي إذا ترك البدو وأتى الحضر: هاجر فهو مُهاجر. قال سیبویه :)٥(‏ 
«أطيبُ ما کول البداوة وف رح PE‏ ربع ٩‏ بالنصب والرفع؛ فمن نصب 
ذهب إلى الطرفت» والتقدير : «ي شهري ربيع»» ومن رفع فتقدیره : «أطيب ما تکون 
اذاف بداوة هری فحذف ٠‏ الملضاف | ليه مقام المضاف لأنه لشن فيه . 


٤ ‘rs A i :‏ 
قد كن خبأن الوجوه تسترا فالآن حين بدون للنظار 


. ۲٤۲/۹ وقد حقق المزة أبو عمرو» وقرأ البقية بدون همز. انظر القرطبي‎ ۲۷/١١ سورة هود‎ )١( 

(۲) في الأصل «الابتداء» ولا وجه ها. 

(۳) هو عمرو أو عمير بن شييم التغلبيء كان نصرانياً فأاسلمء ويقال أنه أحسن شعراء الإسلام 
إبتداء. انظر ترجحمته في: معاهد التنصيص ۱۸٠/١‏ والشعر والشعراء ۷٠١١/۲‏ والخرانة 
۲/۱. 

(٤)الیت:‏ فى ديوانه ۷١‏ وهو له في شرح الحماسة للمرزوقي 1١ء‏ والصحاح (حضر) 
۲ واللسان (حض) ۲۷۲/۰ والکامل للمبرد ٦١/١‏ وبلا نسبة في التاج (بدو) 
٠‏ اولمجمل لابن فارس ۲۲١‏ واللسان (بدا) .۷۳/٠۸‏ ورواية أغلب المصادر «فأي 
آناس» و«ومن) . 

. ۲۰۰/۱ انظر سیبویه‎ )٥( 

)١(‏ البيت للربيع بن زياد العبسي كا في: مجالس العلماء ٠٤٤‏ وه٠۳.‏ والأغاني ٦‏ ,, وشرح 
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تروي أو «بڌین»؟ فسبقه لا ول ينعم الفكرّ فقال : «بدأن» . 


وتقول 3 مسألةٍ من البدو والهور: «الْبّدي عَلم شفته لثته زيدٌ» فترفع الذى 
بالإبتداء وزيد خبره» والعّلم رفع بفعله وهو الإبدا الا شى ى الف الغلا 
E CSS E‏ أخرٌ صلة / أ الألف واللام. . ومعنی الكلام: 
الذي E‏ : أظهرهاء واللثة : لحم منبت الأسنان وما بينها. 

رل ي التثنية : «المبدي ع شماهھ)| ثا الزيدان»» فجمعت الشفاه 

کا تجمع قولك : وخرت رۋوسه)ا» وإن ثنيت فجائز. 

وتقول في الجمع: «البدي علم شفاههم لثاتہم الزيدون». ولا ق «الُبدي» 

وقول في المؤنث: «البدي ا شفتها لثتها هندّ» . فلا ونت «الٰٻدي» لأنْ 
الفعلّ لعلم لا هندٍ. والتئنية والجمع على ما ذكر في المذكر. 

قال سیبویه() : ته قل العربُ: «رجع فلان عوده عل بدئه» : ادا رجع ٤‏ 
الطريق التي حاء منہاء a Car E E‏ الخال ف ٤‏ اللفظ ا 
النكرة. قال ۰ > کأنه ٤‏ التقدير : انثی عودا عل بدءِ» و غبر مستعمل ولکنه مثل 
يئل . وي نصبه وجه اخر: وهر أن تجعل «العود» و من قوم : خت امال 
على فلانٍ» ائ" رددته عليه وصرفته عن وجهه إليهء فيكون التقدير : رد «عوده» على 
«بدئه» فهذا ال صحیح . قال ستو ومعنی «رجع عوده عل بذئه) ئ 


= الحماسة للمرزوقي 441/۲ والجحمهرة (بدو) ۲٤۹/١‏ وهو بلا نسبة في أوضح المسالك ٦٦ه›‏ 
والخصائص ۳۰۰/۳ وشرح ما يقع فيه التصحيف والتحريف ۱١١/١‏ ونور القبس ٤٠۲٠ء‏ 
والفاضل ۱٠١‏ . ورواية المجالس والفاضل «يكنن» ورواية شرح الحماسة «فاليوم» و«قد أبرزن» 
ورواية الخصائص وشرح ما يقع فيه التصحيف والفاضل «بدأن» . 

والمسألة في الفاضل «حدثني الرياشي عن الأصمعي قال: قلت لعيسى بن عمر. .. كيف 
لد قدا الا ر ا 
(۱) انظر سیبویه ۱۹٩٦/۱‏ . 
وي مجمع الأمثال ۳٠۰۸/١۱‏ «رجع على حافرته» . 
(۲) المصدر نفسه 1۹۸/١‏ واللسان (عود) ٠۳٠١/٤‏ . 


€۸ 


نقض مجیئه برجوع» کأنه قال: «في حافرته» . ولحواز أن يرف «عوده على بدئه» في لغة 
من قال: ۱١۹/‏ ب «كلمتةُ فوه إلى فيّ» أي : وفوءٌ إلى في والرفع في هذا أقوى منهُ في 
«عوده على بدئه» . 

وتقول: «بَدأ فلان بالشيء ثم أعاده» و«قد عاد لفعل كذا»؛ إذا رجح إليهء 
والعود: تثنية الأمر("٠‏ عوداً بعد بدء. قال الخليل“: والعودة مرة واحدةء والعادة: 
الاعتياد والدربة والتمادي في الشيء حی تن س له . 

ويْقالٌ: «أعَذّتٌ الشىء إعادَة» و«أعاد الرجلٌ الصلاةَ والحديت إعادة»» وقد 
بجيءُ في کلامهم «عاد الشيءُ» بمعنی صارء قال نصیب 2 : 

غا اي ن ا اال ا 

و«عدت المريض عيادةً» و«عاودت فلاناً في الأمر معاودة» و«اعتذت الشيءَ 

اعتياداً» و«اعتاد فلانٌ المكانْ اعتيادأ» : إذا لزمة. قال العجاج: 


والعيد: ما اعتادكم من هم وشوتى وطيف. قال تابط شرا": 


(1) في الأصل «الأ» وقد سقطت اليم والراء من الأصل . انظر العين ١/١۲١٠٠ء‏ وانظر كذلك اللسان 
(عود) ۳۱۰/۲ . 

(۲) انظر قول الخلیل في العین ٠١١/١‏ . 

(۳) هو نصيب بن رباح البدوي مولى عبد العزيز بن مروان الأموي» وكان أسود» وهو شاعر إسلامي 
فحل» كان فصيحا مقدماً في النسيب والمديح ول يكن له حظ في الهجاء. توفي سنة ۸٠٠ه.‏ انظر 
ترجمته في: الشعر والشعراء ۳۷١/١‏ وطبقات ابن سلام ٠٤٤‏ والموشح 1۸4۹ء والأغاني 
0/1 . 

: وروايته‎ ٩٩ البیت في دیوانه‎ )٤( 

وقد غاد ها البخر ملحا فزافق. ٠‏ إلى مرضي أن انحر اشرب الغذب 
وانظر معجم البلدان .٤٤۹/١‏ والتشبيهات لعلي بن حمزة ۲۳۱ «أن أملح» وون أبحر. 

٠٠٤/٤ واللسان (عود)‎ ٠۰ البیت في دیوانه ق ۱۰۷/۲۰ ص ۳۲۲ ودیوان المفضلیات‎ )٥( 
. ۲۲۹/۰ و(ربض)‎ ٤۳۸/۲ والتاج (عود)‎ ٠٥۰/۷ و(ربض)‎ 

)١(‏ هو ثابت .بن جابر الفهمي من أغربة العرب والصعاليك المعروفين في العصر الجاهلي» كان من 
أبطال البدو الذين لا يستقرون على حياة ثابتة. قتل في إحدى غاراته. انظر ترجته في: الشعر 
والشعراء 1۷٤‏ والمفضليات ١ء‏ وبروکلمان ٠٠١٤/١‏ 


۲۹ 


يا عيدٌ مالك من شوق وإيراق ومر طيفٍ على الأهوال طراق“ 

قالوا: : معنا : أيّها العتادء وقوله: «ما لك من شوق وإيراق» تعب والعيد من 
الأعياد سمي ن بذلك لاعتياد الناس إياهء وأصل الياء فيه واو لأنه من عاد یعودء وأصله 
«عوذ» فقلبت الواو ياء لسكونہا وانكسار ما قبلها وصار /11۷ بدلا لازما فقيل ف 
الج أعياد» فتركت الياء ولم ترد الواو وفك زالت الل التي قلبتها وهې الكسرة 
وسکون الواو لأ ہم کرهوا أن یلتبس ر a a‏ إدا فيل «أعواد» . فأما و «دية» 
و«دیم» للمطر الدائم اللين فالياء فيه منقلية من واو“ ولکن ترکت في الجمع 
لثبات الكسرة التي كانت في الواحد وهي كسرة الدال. 


وأما قوشم «(عود» للجمل ثم قالوا [عودًة]) فصححوا الواو م فعلوا 
ذلك لا فد و ٤‏ الواحد ف ٤‏ الجمع اشا وكذلك «(ثورُ» اور فأما 
قول بعضهم «ثيرة»“٠‏ فشاذ. قال الشاعر: 
صدر النهار یراعی نيرة رتیا() 

وقال بعضهم : : اشتقاق العيذ من عاد يعو د کأنهم )1( ادر إليهء والياء ف فشا 
من الواو هذا الملذهب اا وتقول: وعذت ا عيادة) فأنا عائد ا 
مَعود» وجمع عائ عُوادء والمرأة عائدة وجمعها عوائد في التكسير وعائدات في السا . 
قال کثر 0): 


)١(‏ البيت له في ديوان المفضليات ص ۲ واللسان (عود) ۳٠٤/٤‏ والتاج (عود) ٤۳۸/۲‏ وإعراب 
ثلاثين سورة ۷۳ و1۹۲ء وبلا نسبة في اللسان (هيد) ٤٥٤/٤‏ والجمهرة ٤4١1/۳‏ . 
(۲) انظر المنصف .٠٤٤/١‏ 
(۳) ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق . 
)٤(‏ انظر الممتع ٤١١/۲١‏ . 
)٥(‏ البیت للأعشی في دیوانه ق ۳۲/۱۳ ص ٠۰١‏ وروایته : 
فظل يأكل منها وهي راتعة حد الهار تراعى ثيرة رتعا 
ويلا نسبة في الخصائص ١/١۱۱۳ء‏ والمنصف .۴٤١۹/١‏ 
)١‏ ف الأصل «كأنهن» وهو وهم من الناسخ. 
(۷) ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق. 
(۸) هو كثير بن عبد الرحمن بن أبي جمعة» من خزاعة اشتهر بعزة. 
انظر ترحمته في: الشعر والشعراء ›)١٠١/١‏ والموشح ۳ ومعجم المرزباني ٠٠١‏ 
والخزاذة ۳۸۱/۲ . 


10٠ 


أغاضر لر شهدت غداة اء العائدات على وای( 


وقال عویف (): 
ذهب الرقاد فا بحس رقلا مماشجاك ونامت العواد«) 
ويقال: «لآل فلانِ معادة»: أي مناحة تغشاهُم النساء ها 


والمعادٌ: مصير كلَ شيء» والآخرة معاد الناس كلهم . فالله تبارك وتعالى يعيد 
الخلق كما قال عر وجل للمعاد : إوالدار الآخرةي7). قال الخليل(: ومكة ميعادٌ 
ج لعودهم إليها دفعة بعد أخری. وقال: ويقال : «اللهم ارزقنا إلى البيت عودا 
ودا وعودة» . وقوله : إن الذي فرض عليك القران لرادك إلى معاد . قالوا: 
يعْني مكة لأن النبيّ صلى الله عليه وسَلمّ كان بحب العْودَةَ إليهاء وهذه عدة للنبي 
صلى الله عليه وسلم أن يفتحها له حتى يعود إليها. 

ومعاد الرجل: بلدة لأنه يعودٌ إليه حيث كان» ويقال: «هذا الرجل معد هدا 
الأمر» ی مطيقٌ له لأنه قد اعتاده J‏ ت «بطل معاود) تقال ٤‏ الذعاء: 
«اللهم أنت الاد بالمغفرة» كذلك حکاه الخلیز“ کأنه : يعود على عباده بالمخفرة ا بعد 
أحرى» ويعودهم الغفران. وإن لم تكنْ هذه إلصفة مما جات في التنزيل فهي 
صحيحة الاشتقاق ولم يكن ليحكي إلا ما سمعه ممن يوثق به يأثره عن السلف. 


(۱) البیت في دیوانه ق ۲/۲۲ ص ۲۱۹. وهو له في الشعر والشعراء ٤۲١/١‏ والتاج (جنأ) 

١1ء‏ وتہذیب اللغة (جناً) ۱۹۷/۱۱ . 
الجنوء: مصدر جنا أي أكب وانحنى» وحنو بمعناه. 

(۲) هو عويف القوافي الفزاري بن معاوية بن عقيبة بن حصن بن حذيفة. سمي عويف القوافي ببيت 
قاله . وهو شاعر شريف مدح الوليد وسليمان ابني عبد الملك وعمر بن عبد العزيز. انظر ترجمته 
في: جمهرة أنساب العرب ۲٠۷‏ ومعجم الشعراء 1۲۷ والخزانة .۸٦/۳‏ ولطائف المعارف 
٠‏ والأغاني ۱۹/٤1۱۸ء‏ وأعجام الأعلام ٠٠١‏ . 

5) البيت له في شرح الحماسة للتبريزي ٠٠۳١/٤‏ والأغاني ۲٠۰۷/٠۹١‏ والخرانة ۸۸/۴۳ وقد نسب 
مالك بن أساء في شرح المفضليات ۲۹١‏ وأمالي القالي 1۹۸/۲ والسمط ۸٠۳١/۲‏ ورواية 
عجزه في الأغاني «خبر أتاك ونامت العواد». 

. ٠۹۹/۷ سورة الأعراف‎ )٤( 

. ٠١١۲/١ انظر العین‎ )٥( 

. ١١١/۲ وانظر مجاز القرآن‎ .۸٩/۲۸ سورة القصص‎ )٦( 

(۷) انظر العین ٠١١/١‏ . 


۲01 


ويقال للفحل من فول الأبل «معیدٌ) آي معتاد للضراب . والعيدية(): ابل 
سیت ال إلى فحل کریم يقال له «عيد»» والعود: السؤدد ا والجمل الت الذي فيه 
بق و تقول العرب لکل شي ء فدیم «عادي» والانثى «عادية» کانہم ينسبوده 
/۱1۸ عاد قوم [ھود] 0 لقدم زمانه عندهم . 
الأحد 
قد ذكرنا اشتقاقه وتصريفة في باب شرح اشتقاق «الواحد»(. 


الصمد 
الصمد“: السيد الذي قد انتهى سودده» فالناس يصمدونة في حوائجهم : 
أي يقصدونه ويعتمدونه» قال الشاعر: 


خذها حذيف فأنت الواحد الصمد“ 


وقال أوس بن حجر: 
أ کے اللاعى بخبر بنى أسسد بعمرو بن مسعود وبالسيد الصمد“ 


. ٤۳۸/۲ أو نسبة إلى العيدي ب بن الندغي بن مهرة' بن حيوان کا في تاج الحروس (عود)‎ )١( 

(۲) انظر اللسان (عود) ۳١۱٣/٤‏ . 

(۳) ما بين المعقوفين ساقط من الأصل والصواب ما أبتناه. وانظر اللسان (عود) "٠۷/٤‏ . 

. ٠٤١ انظر ص‎ )٤( 

: ب وقد ذكر أن في الصمد ثلاثة أقوال: «قال قوم‎ ٠۹ ونحتصر الزاهر‎ ٠٠١/١ انظر الزاهر‎ )١( 
الصمد: الذي لا يطعم» وقيل: الصمد: الذي لا جوف لهء وقال آهل اللغة أجعون لا‎ 
اختلاف : الصمد عند العرب: السيد الذي ليس فوقه أحد. وهو الذي يصمد إليه الناس‎ 
. في حاجاتہم وآمورهم»‎ 

)٩(‏ انظر ۲ وقد نسب لعمرو بن الأاسلغ قاله في قتله حذيفة بن بدر» ورواية صدره: 
«علوته بحسام ثم قلت له»» کا نسب لعمرو أيضاً في الزاهر ٠٦/١‏ وهو بلا نسبة في ابدال أي 
الطیب ۲٥۸/۲‏ واللسان (صد) ۲٥٦/٤‏ قان اللغة (صمد) .۳٠٠١/۳١‏ ورواية الاب 
«فانت السيد» وابدال أ الطيب «خذها حذافم. ٠‏ 

(۷) البيت منسوب لأبي القمقام الأسدي في معاني القران - المخطوط - ۳٠۸‏ كا نسب لسبرة بن 
عمرو الأسدي في الحمهرة ٤۷۲/۲‏ وتهذيب الألفاظ .۲۷٠‏ وفي مجاز القران ۱۱١/۲‏ «قال 
الأسدي» كا جاء في البيان والتبيين .۱۸٠/١‏ بأنه لامرأة من بني أسد. ونسب هند بنت معبد بن 
نضلة في السيرة النبوية ۷۲/١‏ ونوادر أبي مسحل 1۲۲/١‏ ومعجم ما استعجم .۹۹٦/۳‏ 


YoY 


ویقال: «صمدت صمده» أي : قصدت قصده. وقال عكرمة(› ومجاهد"): هو 
الذي لا جوف له . وروي عن ابن عباس(“ أنه قال: هو الذي ليس بأجوف وکأنه 
ذهب إلى نفي خب والتحديد عنه جل وعز فتكون الدال عل هذا التقدير مبدلة 
من تاء في تقدير العربية. والوجه الأول أنفذ في مقاييس العربية وأشهر» وأحرى 
بإضافته إلى الله وهو أن الصمد: السيد 

هذا اخر القول في هذه الصفات واشتقاقها وما اتصل ا من اللغات 
والتصاريف» والمصادر» وما تعلق بها حسب ما حضرني. ونقول الآن في اشتقاق 
الاسم والصفات والأساء والفرق بينهاء [و] مواقعها 2 [] ٣‏ کلام العرب 
حسب ما شرطناه /۱۱۸ ب في أول الكتابء وال الف والموفق للصواب» وهو 
حسبنا ونعم الوكيل . 


= وهو بلا نسبة في الزاهر ١/٦ه.‏ وإصلاح المنطق 4). والملخصص ۳۰۱/۱۲ و۷١/١١٠ء‏ 
وإعراب القران للنحاس ١٠۳۴ء‏ ونور القبس ۲۷۹ والزينة ٤۴/١‏ والحلل ١١‏ بء والخزانة 
٤‏ وأمالي القالي ۲۸۸/۲. واللسان (صمد) ۲٤۹٦/٤‏ (وخبر) ۲٦۷/٤‏ وابدال أي 
الطيب ۲٠۷/۲‏ . ورواية الزاهر ونور القبس والزينة وأمالي القالي وابدال أي الطيب «بخيري» . 

)١(‏ عكرمة بن أبي جهل واسمه عمرو بن هشام . استشهد يوم اليرموك في خلافة أي بكر. 

انظر ترجمته في : طبقات ابن سعد ۲۸۷/٥١‏ والمعارف ٤)٥١‏ وطبقات الفقهاء للشيرازي 

١٠ء‏ وصفة الصفوة ۳٠٦/١‏ والحمع بين رجال الصحيحين ۳۹٤/١‏ وانظر قوله في الملخصص 
0/۷ 

(۲) هو محجاهد بن جبر أبو الحجاج المكي أحد الأعلام من التابعين والأئمة المفسرينء له اختيار في 
القراءة. مات سنة ۳ ٠ه.‏ انظر ترجمته في: المعارف 4٤٤٤ء‏ و النهاية 4١/١‏ س 

(۳) انظر الزينة ٤۳/۲‏ . 

. ۲٤٠١/٤ واللسان (صمد)‎ ۲۷٦/۲ انظر تنوير المقباس ۲۲ه. والزينة‎ )٤( 

. ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق‎ )١( 

. ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق‎ )١( 


Yor 
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القول في اشتقاق الاسم 


يوثق به أن اشتقاق «اسم» من سّموت أسمو: أي عَلوت» كأنه جعل تنويهاً بالدلالة 
عل الي لا کان تحته فأاصله «(سمو) على وزن حمل» وعذق» وقنو» وحنو. 

الدليل على ذلك قوهم في الجحمع أساء كا قيل: أقناءء وأحناء» وأحمال. وفي 
التصغير «سمي» ک قیل : حني» وقني» وقد جمع الجمع فقيل : أساء وأسام وهذا ین 
واضح. 

وقد حك أن بعضهم يذهب إلى أن أصله من «وسّمت» كأنه جُعل سمة 
للمسمى» وحسب القائلين بهذا القول ذهَبوا إلى ظاهر المعنى ولم ينعموا النظر في 
مقاييس العربية لأنه في الظاهر لائق به أن يكون الاسم سمة للمسمى يعرف بها 
لأن““ أصله ليس من السمة لأن السّمة من «وسّمت» فاء الفعل منها واو و«اسم» من 
السمو ولام الفعل منه واو. والدليل على صحة ما قلنا أنه لو كان من «وسّمت» لكان 


. في الأصل «العلاء» وهو خحطأً من الناسخ‎ )١( 

(۲) انظر تفصيل ذلك في الانصاف ٤/١‏ وقد اشار إلى الاخحتلاف في أصل اشتقاق الاسم بين 
الكوفيين والبصريين . ) 

وانظر المقتضب ..۲۲۹/١‏ وقد ذكر المبرد: «فأما الاسم فقد اختلف فيه فقال بعضهم : هو 

«فعل»» وقال بعضهم هو «فعل» وأسماء تكون جمعاً هذا وهذا. تقول في جذع أجذاع كا تقول في 
قفل أقفال . ولا تدرك صيغة الأسماء إلا بالسمع. . .». وانظر كذلك لمنصف ٠٠٠/١‏ وأسرار 
العربية ٩ - ٤‏ وأمالي الشجري 11/۲١‏ . 

(۳) في الأصل «بطرف» وهو تحريف. 

. ذي الأصل لا أن» وهو وهم من الناسخ‎ )٤( 
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أف «وسم» وکان يقال في تصغيره «وسيم» و«أسّيم) ٤‏ لغة من يبدل من الواو 
الأضمومة همزة". وفي الجمع /۱14 «أوسام» ولم يحك أحد من العلماء عن العرب 
شيعا من هذاء فاجتماع الجحماعة كلها في التصغير على «(سمي» وني الجحمع [على ]0 
أساء دل على بطلان هذا المذهب» ا بعد دليل واضح› قال آبو 
وهاهنا دليل واضح وحجة قاطعة على أن أصل اسم لن ف و نه ليس ي 
العربية شيء سقطت منه فاء الفعل فألحقت به ألف الوصل(“ في أوله نحو «عدة» 
و«ازنة» و«جهة» اسم لا به وإنغا يلحقون ألف الوصل في بعض الأساء التي 
ق 0 نحو ابن» واسم» واست. وما أشبه ذلك لأنه تسكن أوائلها فتحتاج 
إلى الف الوصل. 

وھذا ک] قال ل واضح وحجة قاطعةء فإن قال قائل: فإذا كان أصل اسم 
عندك کا فهلا نطی به على أصله؟ وما الذي دعاهم إلى فا وتغير 
بنائه؟ قیل له: أ أن يکون صله «سمواً» ک)| ذكرنا فقد قام الدليل عليه ووضح وهو 
جميع من يوثق به من العلاء. ) 


وأما نقصانهم إياه وتغبیره فليس بمخصوص, بهذا وحده بل له في ذلك نظائر في 
کلام العرب» ولو كان خصوصا أ قد مختصون في كلامهم 
الاسم ولف بشي ء رطلقونه /۹ ب ٤‏ ولک قل حاءعت في کلامهم 
الأساءُ ناقصة مثل : ید ودم» وأخ» وأب» وهن» وف وابن › واسم» واشت 
و وما اة ذلك وهي كثيرة ا ف«اسم» ٤‏ التغير والنقصان بمنزلة هذه 
الأساء. 

ما نقصان اخره فبمنزلة نقصان يد» ودم » وأخ» وأب» وغد» لە تری أن 
أصل غد: غدو فحذفوا آخره لغير علة وکان سبیله أن يصح کا صح في نحو: وعد 
ووغد. وقال الشاعر: 


(۱) انظر مسائل خلافية في النحو ٥٩‏ وابن یعیش ۲۳/۱ . 
(۲) ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق . 

(۳) هو شيخه أبو إسحاق إبراهيم بن السري الزجاج. 

. يقصد بها مزة الوصل‎ )٤( 

(ه) في الأصل «لم يکن» وهو تحريف . 


۲٥٦ 


لا تَفَلواها واڏألواها دلوا إن مع اليوم أخحاهٌ غذوا( 
فرده إلى أصله ضصرورة . قال ل 
وما الناسٌ إلا كالدياروأهلِها با يوم حلوها وغدواً بلاق ) 


وأما إسكان اخره وإ اق آلف الرضل هة فظر عا فعلٌ بابن» واست» 
ا وامرأة» واثنان» واثنتان لا حذف اخره وأسكن أوله ألحق به ألف الوصل 
ليكون وصلة للسان إلى النطق بالساكن. وفيه أربع لغات» یقال: سم» وسم» واسم 
واسم ”"“وهذا في الابتداء به أعني كسر الألف وضمهاء وكأن الضمة من لغةٍ من يقول 
«سمو» والكسرة من لغة من يقول: «سمو» في الأصل . 


باب 


القول في النعت والوصف والفرق بينم 
حيث يفترقان والحمع بين) حيث بجتمعان 


أن النعت عند بعض أهل العربية(: هو وصف الشيء ء بخلقة فيه أو 
سجية أو طبيعة / E E‏ 
ووصفه هو وصمه بقعله أو نسبته أو صناعته. فالوصف أعم من النعت. وججمح 


(1) الرجز لأبي صخر المذلي في «التمام في تفسير أشعار هذيل» وبلا نسبة في اللسان (غدا) 
4۹ ۴ والملاحن لابن دريد ٥۷‏ وشجر الدر ۲١٠ء‏ وابن يعيش ۸/١‏ ومعجم الأدباء 
۷, وأخبار النحويين البصريين 4٥ء‏ والتاج (غدو) ۲۹۳/٠١‏ والمستقصى ٠٤١٤/١‏ 
ومجمع البيان .۲٠٤/١‏ وشرح الشافية ٠٠٠١/۳‏ ومجمع الأمثال ٠٤/١‏ وشذور الذهب 
۲, والمقتضب ٠١۳١/۳١‏ والفاضل ۱۹ء والتصريف الملوكي ٤‏ والأمالي الشجرية .٠٠/۲‏ 

ورواية اللسان «لا تغلواها»» ورواية التاج «لا تعلواها». 

(۲) البيت في ديوانه ۱۷۹ ومجمع البيان ۲٦٤/٠‏ ونزهة الألباء 1۸٠‏ والخزانة .۳٤۸/۳‏ والموشح 
۸ وابن یعیش ٤/٩‏ واللسان (غدا) .۳۰٥۲/۱۹‏ وله أو لذي الرمة في التاج (غدو) 
٠‏ . وبلا نسبة في المقتضب .٠٥١/۳‏ وشرح السيرافي ۸/۲١٠١ب.‏ والأمالي الشجرية 
0/۲ . 

(۳) حكى ذلك أبو زيد. انظر اللخصص :٠١١/۱۷‏ 

وفي نوادر أبي مسحل ٩٥/١‏ «وحكى لنا الكسائي أربع لغات في الاسم . . .» وقد ذكرها كما 
هي لدى الزجاجي . 
)٤(‏ انظر تفصيل ذلك في ابن یعیش ٦۳ - ٤1/۳‏ ومع الموامع ١۱١١/۲‏ . 


To¥ 


الوصف والنعت في انيا مجريان على المنعوت ويفصلانه من المجانس له عند خوف 
الالتباس به أو يكونان مدحا أو ذماً. ويفترقان في أن النعت في الحقيقة ما ذكرتةُ لك. 
قال الخليل: النعت وصف الشيء با فيه كقوله: 
اما القطاة فإني سوف انها نعتاً يوافقٌ نعتي بعض ما فيهاا) 
ولل ي بلغ اما الان وجا هو ت ویقال فس ت0 
للجواد. وبعضهم يقول: النعث والوصف شيءُ واحدٌ"» وٳن الناعت لشيء هو 
واصفٰ له وكذلك الواصف له هو ناعت له« وياب ذلك من ذهب إلى المذهب الأول 
فيقولون إذا قلت: «جاءني زیڈ الطويل أو الجميل أ و القصرٌ أو ا فهذا نعته 
لوصفه؟ إياه بجا فيه وإذا قَلنا: : «جاعني زيد الكاتبٌ أو التاجرٌ أو الفقيه أو النخوى» 
وما أشبة ذلك فهذا وصفَة ولي بنعته في الحقيقة إلا مجازاً لأنا نقولٌ للوصفِ نعبُ 
وللنعت وصف في مجاري العربية اتساعاً ما كان مجراها في الأجود على الأول / ۰ ب 
والدليل عليه واحد. فهڏا شيء يذهب إليه أصحاب المعاني() والنظرء فأما النحويون 
فلم يفرقوا بين النعت والوصف لأن غرضهُم ما يتبع الاسم في إعرابه محمول عليه 
مۇشىخالەغىرىدل. ولا توکید ولا معطوف) فذلك) عندهم هو الضف رلت 
وسیبویه جع بین ذلك کله وسماه ني حال, نعتاً وفي حال وصفاء ولم يفصل بیناء 
فقال: «هذا باب مجرى النعت على a‏ والشريك على الشريك والبدل على 
المبدل » ”“ وعنى بالشريك المعطوف لأنه يسمي حروف العّطف حروف الإشراك 


(1) البيت منسوب لعليل بن الحجاج الهجيمي في ذيل الأمالي والنوادر ۲١١‏ وشرح مقصورة ابن 
ذزدن للتبریزي ۲۰۳ . کا ذكر في التاج (طرق) ٤۱۹/٩‏ أنه من انشاد أي حاتم في کتاب الطبر 
للفضل بن عبد الرحمن الماشمي أو ابن عباس على الشك. وبلا نسبة في الحیوان ٥۷۹/٥‏ 
والمعارف ۳۴۳٠ء‏ والأغاني 4١/٠١‏ 

() انظر اللسان (نعت) ٠٠٥/۲‏ وفيه «وفرس نعت ومنتعت إذا كان ا بالعتق والحودة 
والسبق» . 

(۳) انظر اللسان (وصف) ۲۷۳/۱۱ . 

. ذي الأصل «لوصف»‎ )٤( 

٠. .۳٠٣۰/۱ انظر شروح التلخیص‎ )٥( 

. ٠١١/۲ انظر شرح الأشموني ۲۹۷/۳ وشرح ابن عقيل‎ )٩( 

(۷) في الأصل «فكذلك» وهو تحريف. 

(۸) انظر سیبویه ۲۰۹/۱ . 


Yo 


وذلك أنها تشرك الثاني فيم عمل في الأول فجممَ بين هذه الأشياء لأن مجراها في 
الاعراب ثم قال في مجری النعت على المنعوت: نقول: «مررت برجل, 
ظريف» فنعتةُ بالظرف وسا عتا وليس بخلقة. ثم قال فيه : «وتقول: مّررت برجلٍ 
مثلك: أي صورته و فهذا خلقة» ثم قال: «وتقول: مررت برجل حسنِ 
الزتحها .ودا آنا اة قال وله ررك اا ك ال قال : 
«ومنه: مررت برجل ضاربك»() فنعته به وهو فعل من أفعاله. . ثم ساق الأبواب کا 
فلم يفصل بين اللعت والوصف على السبيل التي قدمنا ذکرها. وكانا عنده بمنزلة 
واحدة وهو مذهب جميع النحويين). 

وأجمع النحويون على أن الاسم يوصفٌ بخلقه وفعله ونسبه وصناعته كقولك : 


قزرت برجل a‏ و«مررت برجلٍ فصر › وروت برجل کاتب» و«صائغ » 
/۱\ و«برجل فرشي ٠»‏ وما أشبه ذلك 


اعلم ا من الأسماءِ ما جور أن ينعت في حال وينعت به في أخرىء ومنہا ما 
ينعت ولا يجوز أن ينعت به البتةّء ومنہا [ما](") لا جوز أن بثعت ولا ينعت ے0 وأما 
ما ينعت ولا ينعت به فالأسماء الأعلام نحو: محمد وجعفر وزيد وما أشبه ذلك» والنكرات 
الأضول التي ليست بمشتقة نحو: رجل وفرس وثوب ودار وما أشبه ذلك تنعت هذه 


)١(‏ المصدر نفسه 

(۲) في سیبويه ۲٠۰/١‏ «ومثله: مررت برجل مثلك: أي صورته شبيهة بصورتك». 

(۳) الذي في سیبویه ۲۱۰/۱ «ومنه: مررت برجل حسن الوجه» . 

». . «ومثل ذلك.‎ ۲٠٠/١ الذي في سيبويه‎ )٤( 

)٥(‏ في سیبویه ۲۱۱/١‏ «وما يكون مضافاً إلى المعرفة ويكون نعتاً للنكرة الأساء التي أخذت من 
الأفعال وأريد بها معنى التنوين من ذلك: مررت برجل ضاربك». 

»( انظر مغلا الأشموني 46/4 وما بعدهاء وشرح ابن عقيل ٠٠۰/۲‏ . 

(۷) ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق. 

(۸) انظر الأشموني ۳٤۹/٤‏ والمقرب ۲۲۳/۱ . 


10۹ 


الأساء ولا ينعت با( وما يجري من المضاف إليها مجراها فهذا سبيلةُ نحو «ثوب 
زيد» و«دار أخحيك» وما أشبه ذلك . فأما دج إذا ريد به من الرجولية فن عن هذا 
الباب وجائز في امتناع ا ا ق 
ولا متضمنة معناهاء ولا يكون النعت إلا كذلك . 


وأما ما ينعت في حال وينت به في أخری فالأساءُ المشتقة نحو: ضارب وراکب 
وعاقل ومنطلق وما أشبة ذلك كقولك : «رأیت أخاك اللبيب» و«العاقل»»› و«مررت 
برجل عاقل وضارب» وما أشبه ذلك . فهذاکونا نعوتاً. وکونا ا إذا وقعت 
مواقع م الأساء المختصة التي ليست فة كقولك: رات 6 رعا نٿه مسرم 


لوقوعه موقع ٩‏ ال ا و«مر رت بجالس متریع ۱۲۹/۲ ب وزات ا 
عجلا)» و«(مر رت متحدث) وما أشنة ذلك: 


وأما الأساء التي ا غت ہا فمنہا : الأضمرات“ كلها نحو: آنا 

ا وأنت» وأنتا» وأنتن.» ونحو: الماءء والكاف» والياء من غلامي وغلامه 
وغلامك» ونحو: التاء من قمت وقمت وما اه 5 ا ی 
بعد أن تعرف بأوصافها وخلاهاء ققد ات عن النعوت لا حلاف في ذلك بين 
ا اخ و [د]“؟ بابين من هذا الشرح» ول E‏ 
ليست بمشتقة من فعل ولا متضمنة معنى فعل ولا نسب ولا صناعة/“ ولا ایکون 
النعت إلا كذلك فأما إتباع المأضمر بعضه ا كقولك : «قمت آنت»» و«مررت بك 
أنٽ»؛ و«جاءني هو» وما أشبه ذلك» وتسمية بعض النحويين هذا ضا فإغا محرى 
هذا محری التوكيد وليس في الثاني زيادة على الأول إنغا هو هو بعينه» وفي النعت فضل 
فائدة لا يدل عليها ذكر المنعوت وحده. ومن الدليل على انا ليست بنعوت ولا 


(۱) انظر المقتضب ۲۸٤/٤‏ . 

. ف الأصل «(مع» وهو سهو من الناسخ‎ (Y) 

(۳) في ابن يعيش ٥٦/۳‏ «وذلك لوضوح معناها ومعرفة المخاطب بالمقصود ہا إذ كنت لا تضمر 
الاسم إلا وقد عرف المخاطب إلى من يعود ومن تعني فاستغنى لذلك عن الوصف» ولا يوصف 
ہا لأن الصفة تحلية بحال من أحوال الموصوف والمضمرات لا اشتقاق ها فلا تكون تحلية بحال 
من أحوال الموصوف والمضمرات لا اشتقاق ها فلا تكون تحلية». وانظر كذلك الهمع ١١١/١‏ . 

. ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق‎ )٤( 

١ه)‏ انظر المقتضب ۲۸٤/٤‏ . 


۲۰ 


أوصاف إتباع المنصوب والمخفوض بالمرفوع كقولك : «مررت بك أنت»ء و«رأيتك 
أنت»» و«جاءني هو» فإنما أريد بها توكيد العين لا نعتها ووصفها. 

فأما المبهي( نحو: هذا» وهذان» وهؤلاءء |٠۲۲/‏ وهذهء وهاتان» وذاك» 
وتلك» وتانك» وذانك. وأولئك فإن سيبويه" يرى أنه تنعت الأعلام بهذه الأساء 
EEE‏ نعوتاً اا كقولك: «جاءني زیڈ هذا»» و«مررت بمحمد ك وما أشه 
ذلك يسميه كله وصفاً". قال: لأنْ النعت إيضاح وتبيين١)‏ وقد بينت هذه الأسماء 
وأوضحت إيضاح النعت وبيانه لأنك إذا قلت: «جاءني زيد «هذا» فكأنك قلت : 
الذي تراه فقد أشرت إليه بجميع حلاه وأوصافه» وكذلك إذا دا 
ذاك» () فقد أشرت إليه لمن قد عرفه وإن تراخحى عنك بجميع حلاه وأوصافه . 
فسماها ا کا ری 

والكوفيون يسمونها المترجمة) ويقولون: ليست بنعوت لأنها | تتضمن معنى 
فعل . 

والقول في هذا قول الكوفيين وهو عندي ال والله أعلم. لأنه لو كان كل 
موضح ومبين عن الاسم نعتا له لوجب أن يکون البدل نعتا لاتباعه الاسم في إعرابه 
وإيضاحه له» وكذلك التواكيد كلهاء ولكنہا موضحة للأول» ومبينة له وليست بنعوت 
ني الحقيقة بل هي إبدال موضحة للأول كا قال الكوفيون. 


فان قال قائل من البصريين المحتجين لذهب ا فقد نعتنا بالڏذي» 
واللذين › والتي» واللتين. واللاتي ۲۲۸ب ولسنت متضمنة معی فعل؟ قیل له: 
هذه مغالطة لأن الذي والی وتشنيتھ| وحہمعھ]ا إنغا صارت نعوتا مما يقع ٤‏ صلا تپا من 


. ۱۱۷/١ انظر كذلك همم الموامع‎ )١( 

(۲) انظر سیبویه ۲۲۰/۱ . 

(۳) انظر كذلك المقرب ۲۲۰/۱. 

. ٥۳/۳ انظر ابن یعیش‎ )٤( 

. ۲٠۱۹/٤ انظر المقتضب‎ )٥( 

.٠٠١ انظر همع الموامع ١/١1۲ء ومدرسة الكوفة‎ )١( 

(۷) في هذا الموضع تبدو نزعة الزجاجي الحرة في نقده للبصريين وسيبويه ومحاججتهم بحجج الكوفيين 
رغم ما عرف عنه من نزعة بصرية. 


۲۹۱ 


الأفعال والظروف والجمل المؤدية معنى الأفعال فلذلك وقعت نعوتاً كقولك: «جاءني 
زيد الذي أكرم عمرا» و«الذي أمامك» و«الذي أخوه عاقل» وما أشبه ذلك فإغا أفاد 
ا اأتصلة ب«الذي» الفائدة فوقعت «الڏي» نعتا لذلك (. 


ونما لا يجوز أن ينعت الأساء الجارية مجرى الأفعال في عملها نحو قولك: 
«هذا ضاربُ زیدأ»» و«هذا مکرم عمرا» و«شارب الماء» وما أشبه ذلك . لا جوز أن 
يقال : «هذا ضاربٰ يد ردا و«هذا مکرم عاقل عمرا) لأا قد جرت مجرى 
الأفعال في عملها فلا يجوز أن تنعت كا لا يجوز نعت الأفعال. على ذلك إجماع 
النحويين البصريين والكوفيين أجمعينإلا الكسائي وحده فإنه كان يجيز نعتها لأنها وإن 
عملت عمل الأفعال فالفاظيا الفاط الأساء فاجار نها كا عك ريا وشفضها: 
وكذلك بجيز تصغيرها فيقول: «هذا ضصويربٌ زيدأً» والنحويون أجعون يأبون ذلك ل 
دک تل u.‏ 

وعا لا جوز أن ينعت من الأسماء"“ عند الكوفيين الأساء المبهمة الناقصة التي 
لا تتم إلا بصلاتها نحو: «من» و«ما» /۱۲۳ فإنہا إِذا کملت بصلاتہا لا جوز وصفها ‏ 
بعد ذلك ولا تکون ا إلا «الذي»(“) وحدها فإن ها تصرفا ليس هو ل «من» و«ما) 
ألا ترى إنك تقول: «رأيت الرجل الذي في الدار» ولاتقول: «رأيت الرجل( من ٤‏ 
الدار» وأنت ترید به الصفة وتقول: «رأيت الشي ء٠‏ الذي ٤‏ الدار» ولا تقول «رأيت 
الشىء ما في الدار» وأنت زنل الصفة ولا جيزون : «رأیت م عند العاقل» على 
الهو ا ع او و ا کا و ا و آنا 
و«من» و«ما» )ا جز أن یوصف | ا جز أن يوصفا). 

فاا ووت حك ااه و ف :ا ي العا ورن ن 


٩ 


(۱) انظر ابن یعیش ٥۷/۳‏ . 

.۳٤٦/ ٤ انظر الأشموني‎ )۲( 

(۳) انظر ابن یعیش ۱٤٤/۳‏ . 

. ۱٤٤/۳ انظر ابن یعیش‎ )٤( 

)٥(‏ في الأصل «رجل». 

. في الأصل «شيء»‎ )١( 

(۷) ذكر في «الحمل» ۳۱۱-۰ في مواضع «ما» و«من» آنا تكونان نكرتين ويلزمه)| النعت. 


۲ 


«الذي» و«من» و«ما» أن «الذي» يصلح لكل موصوف' ما ) ا وما لا ا 
وللواحد العلم» وللجنس وهو يقوم مقام الصفة في كل موضع و«مّن» مخصوصة با 
يعقل ٩‏ ولا تقعْ موقعَ الصفةء و«ما» خصوصة لغير ما يعقل ولا يوصفٌ بها. هذا 
مذهبٰ الكوفيين . | 


وأما البصريون فيجيزون نعت هذه الأساء ویقولون : لیس کل ما ل یکن نعتا 
ي ينعت ألا ترى أن الأساء ء الأعلام تنعت ولا ينعت ہا وكذلك الأساء النكرات التي 
ليست بمشتقة. قالوا: ول جز النعت بها لإامها. فأما «الذي» کونہا) نعتا فلکثرة 
تصرفها وکا في الاسمية . و«ما» و«من» قد يكونان اسمين وغبر اسمين وخرجان ا 
الجزاء والاستفهام فليس هما ٠۲۳/‏ ب تكن «الذي». ألا ترى أنى| بلفظ واحد و 
امذكر والمؤنث والواحد والاثنين والجمعء و«الذي» تلحقها التثنية والجمع والتأنيث 
فھذا دلیل على تمکنہا . 


قال الفراء :من تنعت «ما» و«من» فعلى ‏ القیاس - ولم يزد" عليه - وجيزه 
أنه ليس من كلام العرب» قال: وإنما جاز في القياس لأنه إذا ادعی أنه معرفة لزمه أن 
يوان : وأما «من» و«ما» فإني| يؤكدان كقولك: «نظرت إلى ما عندك نفسه»» 
و«مررت من عندك نهسه» فتوکید ها جائرٌ عنده وعند غیره» ونعتھ| جائز عند غیرہ کا 
ذکرت لك . وقد أجازه هو أيضاً قياساً. ونما لا جوز أن ينعت من الأساء: الأساء 
ا لار کا 9 عو أن تنعت ولا أن توصل لأنها موضوعة على 
الإبام في الجزاء والاستفهام > والنعت والصلة يوضحانها ويخرجانها عن الام فيبطل 
الحزاء والاستفهام پا . 


8 E 


. في الأصل «موصف»‎ )١( 

(۲) في الأصل «ومما». 

(۳) انظر همع الموامع ٩۱/۱‏ وفيه «وزعم قطرب وقوع «من» على من يعقل دون اشتراط آخذا من 
ظاهر ما ورد من ذلك. والغالب في «ما» وقوعها على غير العاقل وقد د تقع للعاقل ا نحو )ا 
خحلقت بيدي. والس|ء وما بناها» . 

)٤(‏ في الأصل «وكونها» بالواو ولا وجه للواو. 

() انظر «الحمل» ۳٤۲‏ وفيه «واعلم أن سبیل «ما» و«من» ٤‏ الصلة سبيل «الڏي» ولکنہ] لا یثنیان 
ولا مجمعان.ء ويقعان بلفظ a‏ للمذكر والمؤنث والواحد والإثنين والجميع . . .» 

)١(‏ في الأصل «على» ولا تستقيم بدون الفاء. 

9 ف الامل بردت وهر غريف. 


۹۳ 


وكذلك «ما» بالتعجب اسم ولا جوز نعتها لإبمامها('» ولا وصلها إلا عند 
الأخحفش') فإنه يصلها ولا ينعتها. 

وما لا يجوز نعته «أن» الخفيفة إذا كانت مع الفعل بتأويل المصدر» وكذلك 
المشددة المفتوحة» وإن كانت بتأويل اسم فلا يجوز نعتهاء وكذلك «ما» إذا كانت 
۲١/‏ 1 مع الفعل بتأويل الملصدر فنعتها غبر جائز والعلة في ذلك أن «ما» ا 
الذي بعدها بتأويل اسم لأنہا في ذاتها اسم فلذلك امتنعت من النعت. «إن» 
أن والعلة في ذلك كله واحدة. 


ونما لا جوز أن ينعت ولا ينعت به: SS EE‏ 
e‏ ا راکبأً) و«ببعضصٍِ جالساً) ولا جور أن تقول: «بکل جالسٍ » أو «جالسين» 
أو «الجالس » أو «الراكب» أو «الراكبين». كل ذلك غير جائز غ النعت» ولا 
«ببعضر, راک و ينعت به و قوم بعض» ولا 2 کذلكڭ 


.٠۲/١ والهمع‎ ۱۷۳/٤ انظر المقتضب‎ )١( 

() انظر رأي الأخحفش في شرح الأشموني ۱۹۷/٤‏ . فقد قال في «ما» التعجبية : «هي معرفة ناقصة 
بمعنى «الذي» وما بعدها صلة فلا موضع هاء أو نكرة ناقصة. وما بعدها صفة» . 

(۳) ما بين المعقوفين زيادة يستقيم معها النص . 

. ۲۷۳/۱ انظر سیبویه‎ )٤( 


۲٦ ٤ 


تعقيب هذا الباب إن شاء الله تعالى 
) باب 
ذكر امتناع بعض وكل في حال الافراد من أن ينعتا 
أو ينعت ) وذكر علة استحالة استعمال 
البعض والكل معرفين بالألف واللام إلا مجازا 


قال :بوي «هذا باب ما ینتصب خبره لأنه معرفة وهي( لا توصف ولا 
تکون وذلك قولك : E‏ قائ)) و«ببعضص قائ و«ببعضِ جالساً) ولا 
جوز لك أن تقول : مروت کل الصالحبن»» ولا «ببعض الضالان» قبح دل 
E‏ إليه لأنه حالف لا يضاف شاذ منه فلم بجر في الوصف مراه. 
کا آنہم حين قالوا: «يا ألله» فخالفوا ما فيه الألف و ا ألفه(؟) 


وصار معرفة لأنه مضاف إلى معرفة كأنك قلت: «مررت بکلهم» و«ببعضهم» ولکن( 
حذفت ذلك المضاف إليه ٠"‏ كا جاز: «لاه أبوك». 


اعلم أن سيبويه قد أتق في هذا الفصل على جميع ما فيه وعلله ولكنه كلام مجمل 
وأنا لن لك ماه إن شا الل ما قوله: ينتصب خبره لأنه معرفة ‏ فكم| 
ضت اجار ال ي و «مررت بزید جالسا) ورهذا خمد راک فقد بان لك 
٤‏ قوله 0 «بکل قائأ) و«ببعضصِ جالساً» أن «كلا» و«بعضاً) عنده معرفتان لانتصاب 


غا ی کب عر غو 


)۱( انظر سیبویه ۲۷۳/۱ . 

(۲) في الأصل «ولا» والصواب من سیبویه ۲۷۳/۱ . 
(۳) في سیبویه ۲۷۳/١‏ «قبح الوصف». 

. بعدها في سیبویه ۲۷۳/۱ «وأثبتوها»‎ )٤( 

. «ولکنك»‎ ۲۷۳/۱١ ي سیبویه‎ )٥( 

)١(‏ بعده في سیبویه ۲۷۳/۱ «فجاز ذلك». 

)۷( انظر سي ويه ۳/۱ . 

(۸) المصدر نفسه ۲۷۳/۱ . 


1٥ 


ثم قال(: «ولا جوز لك أن تقول : «بکل الصالحين» ولا ان الصالين 
rge NOTE‏ لأا معرفتان» فلو نتا لنجتا بجا 
فيه الألف واللام أو ما جرى مجراه. 


ثم قال ): قبح ولك خو ااا إل لان اا ع انال 
مررت بکلهم أو ببعضهم فیستعملان مضافین لأنه لا یعقل معناهما إلا ا بضافان إل 
لأن كلا وبعضا متعلقان بغيرهما ما يضافان إليه. 


قال(: لأنه حالف لما يضاف إليه يعني أن المضاف لا يفصل من المضاف إليه 
لأنه تبطل فائدة الإضافة إلا على أحد الوجهين. إما بالاستغناء عن فائدة الإضافة 
كقولك : «هذا 2 زید» تم تقول: «هذا غلام» إذا ترد ا ولا تعريفه أو 
یکون مضاف يتعلق با لمضافِ إليه ویقل افراده منه و Î \o/‏ في حال 
إفراده على ما كان ل عليه اا كقولك : جئت قبلك وبعدك») و«أول الناس ( 
تقول : جت بل وعد واو صله من الضاف aS mi‏ فیکون 
ف حال إفراده دالا على ما كان عليه [مضافاً] “ لعلم ٍ اللخاطب وعلى ذلك 
فصا ولذلك بنيته ا فان نکرته أعربته فقلت: «(جئت قبلا وا وکا 
قريءَ لله الأمرٌ مِنْ قبل ومن بعدٌ74 على البناءء وقرأ بعضهم «مِنْ قبل ومِن 
بع على التنكير. 

قال e‏ فًالفت «کل» و«بعض» لضاف لا جا مضافين عل 
استحقاقه) وحین فصلا من الإضافة بنيا كا س «قبل» انعد ا وما أشبه 
ذلك إذا أريد به التعريف دا بکل وببعضصٍِ التعريف ومعنى الإضافة فلم 8 
فهذا شذوذهما وغالفته للمضافِ» ولم ينكرا حين لم يضافا فیکون تنوینی) دلیلا على 
تنکیر ما والدليل على تعريفها نص العرب خبرشاء فهذه العلة 0 


. ۲۷۳١/١۱ المصدر نفسه‎ )١( 

(۲)المصدر نفسه ۲۷۳/١۱‏ . 

(۳) المصدر نفسه ۲۷۳/۱ . 

. ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق‎ )٤( 
٤/١١ سورة الروم‎ )٥( 

. ٠١۲/۷ من الشواذ انظر البحر المحيط‎ )١( 
. ۲۷۳/۱ انظر سیبویه‎ )۷( 


۲۹٦٢ 


من أن ینعتا ک) قال و لأنيا بلفظ اللافراد منوي )ا الإضافةء فقولك : «مررت 
بکل»› وبعض » بمنزلة مررت بکلهم وبعضهم إذا صارا افيه معرفةً وصارت المعرفة 
التي لحقت في المضمر المتصل بها نكر وم جز أن ينعت بها لأغيا بمنزلة ال 
والْضمٌ لا تنعت الظاهر› وه العلة أيضا هي الأنعة من إدخحال الألف واللام 
عليه فيقال «الكل»» و«البعض» لأني) بمتزلة اا واا ل يعرف بالألف 
واللام ل قان «الأنت» و«الأنا» و«اهو») وما أشبة ذلك . 


وعلة أخری ٠۲١/‏ ب ا بمنزلة المضاف إلى لمضمر فكل بمنزلة کله وبعض 
بمنزلة بعضهم» > فک لا يقال: «الكلهي» و« البعضهم» كذلك لا يقال «الكل» 
و«البعض» ينع ذلك القياس وأنه 1 اء ف شيء من کلام العرب البتة. 
فإدخحال واللام عليه خحطا قیاسا کا تری» وسماعاً إلا مجازا واتساعا وصرفا | 
عن هذا المعنى . 

قال أبو عثمان المازني : الا ا الأخحفش عن إدخحال الألف و ف 

«کل» و«بعض,ٍ» جوز أن أقول: جاءَني الكل؟ عندي البعض ؟ إِدا كنت اذهب أ 
قوم قل عرفهم من أخحاطه؟ فقال : «أراه جائزا ولا أعرفه العرب لان العرب 
تدخحل الألف واللام هاهنا» فقد دلك الأفش هنا(" وروایته علل أن العرب 
تستعمل هذا بالألف واللام . 


وأما إجازته إياه على ضعفه فإنغا هو رأي راه وليس بجائز ز للعلتين اللتين ذكرناهما 
وما آنا بمنزلة المضمر لا يدخلة الألفُ واللام ا ا ق 
تدخحله الألفُ واللام إلا بأن بخرجا عن ذلك التقدير وتجعلا أسمين وضعا على قوم 
عرفهم اللخاطب غير مفصولين مِن الإضافة وللا مقدر ذلك فيه)| فيكون ذلك جائرا 
وعلى هذا الوجه وقعت المساحة في استعماها في کلام المتأحرين› فکشیرا ما تری 
استعماضما بالألف واللام في كلام آهل /۱۲۹ أ العلم» ووجهه على ما ذكرت لك. 


فان قال قائلٌ فقد ذکرت معنی قول سیبویه وشرحته ي امتناع «کل» و«بعض » 


)١(‏ في الأصل «لو» وهو خطاً. 

(۲) ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق . 
(۳) في الأصل «هذا» والصحيح ما أبتناه. 
(6) ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق . 


۷ 


من ادخال الألفِ واللام عليها ولم يذكر سيبويه ولا أنت العلة التي من 
«کل» و«بعض» ٤‏ حال الافراد وما في معنى المضاف معرفتان» واا ان تا کا 
بني «قبل» و«بعد»؟ . 

فالجواب في ذلك أن a‏ | مخالفتان 

لما يضاف شاذان»» وتشبيهه إياهما بقوهم : ويا أله ٤‏ قطعهم أ لفه وادحال ي 
النداء عليه فقد صرح وة إا امان خاذان استغملا فى الافراد استعمالا لا 
يستعمل عليه نظراؤهما. وإذا حرج الشيء إلى طريتق الشذوذ في الرواية ل العربُ 
وسقط الاعتراض فيه . وبقيت الروايات -الصحيحة والرجوع إليها. فلم يترك سيبويه 
شيئاً تعلق بهذين الاسمين - أعني كلا وبعضأً ‏ إلا قد أتى عليه في كلامه ذلك مع قتلهِ 
واحتضاره. وشهها مع ذلك بقول العرب: «لاه أبوك» وهم يریدون: (رلله ابوك 
فحذفوا الألف واللامين» وليس هذا بجائز في غير هذا فتدبر ما ذکرت لك في هذا 
الفصل من كلام سيبويه وشرحه فإنك تراه مستوعباً لجميع ما يسأل عنه في هذا الباب 
بجوابه وعلله . 


باب / ۱۲۹١‏ ب 
الفرق بين الاسم والنعت لفظاً ومعنى 

ؤل ذکرنا ٤‏ الباب الأول مذهب من يفرق یی النعت والوصفِ› ومذهب من 
جمع بینا» فأما النعت فقد يكون اس مشتقاً من فعلء اشا غر مشق وفعلا 
وجملةء والاسم يكون على ضربين: شقا وغر هشت ولا بد للنعت من أن يتضمن 
معنی فعل أو نسب أو خلقة أو صناعة کك| ذكرت لك. 

فالأس اء تنة اوا قن معرفة ةه ونكرة نحو : رجل؛ وفرس› وریا وعمرو 
وهذا أول انقسام ا نم تتنوع بعد ذلك فتصہر ستین غا مجمعها کي ) التنكر 
والتعريف . والتنکہر أول والتعريف بعد فالمنكور الاسم الشائع ٤‏ ا 
والمعروف : المخصوص من النكرات ما هو إلى المعارف أقرب. كا أن من المعارف ما 


(۲) ي الأصل «دها) ولعل الصحيح ما آنبتناه 
(۳) انظر الحمل ۲١‏ . 


۲۹۸ 


هو أكثر عموماً. فأبعد النكرات من المعارف «شيء»'“ وأقرمما إلى المعارف رجل 
وفرس» وأقرب من هذا إليها ما قرن بنعت ففارق الاشاعة في أشباهه فإذا نزلت من 
فوق إلى أسفل قربت من التعريف» وإذا صعدت من أسفل إلى الفوق بعدت من 
اقرف 

والمعارف خمسة أجناس " أعرفها المضمرات وهى أعرف المعارف من الظاهرات 
وهي تنقسم قسمين: المشاهد والغائب» والمشاهد ت /۲۷ أ قسمين: أحدهما 
اللخبر عن نفسه» والآخرٌ المخاطب. فلمخبر عن نفسه أعرف من المخاطب لأنه لا 
يشارك في اسمة البتة» ومن ثم استوى فيه المذكر والؤنث إذا قلت: آنا وفعلت وما 
أشبه ذلك . وذلك أنه لا يلتبس» فلا لم يلتبس استوى فيه المذكر والمؤنث ولم يحتج إلى 

والمخاطب فونه فى التعريف وذلك أنه مجزز أن يكون بحضرتك انان أو أك 
فيتوهم كل واحلٍِ منها أو منهم أنكٌ خاطبته دون الآخر» فمن ثم فصلت بين خطاب 
المذكر والمؤنث في قولك: اس وأنت» وقمت وقمت› واکرمتك واکرمتك فصار 
اللخاطب دول الحرن التعريف . 

والغائبُ دوني] في مرتبة التعريف» وهو أعرف من الاسم العلم ٍ ألا ترى أنك 
تقول: «جاءني زيدّ» فيجوز أن يعرف المخاطب اثنين أو ثلاثة اسم کل از 
زیڈ فتحتاج ال الصف للفرى فقرل مجان زد الطرل ار القصر ار الاشتر أو 
الآدم أو الكاتب أو الفقيه» فتنعته وتصفه با يفصله من غيره. وإذا قلت: 0 
كلمته م تحتج إلى نعبٍ لأنه لا يلتبس وذلك أن هذا كلام لا محري إلا بعقب مذكور 
قد ر اللخاطب بحلاه وأوصافه. فاستغنى عن النعت لذلك ولو م لاطت 
عرفه /۷ ب کمعرفتڭ لم تضمره وکت تظهره وتتبعه أوصافه وحلاه حټی تتقرر له 
معرفته» فلذلك صار الغائبٌُ المضمر أعرف من الظاهر. 


ثم يلوه في التعريف الاسم العلم» وذلك أنه ثابت على الُسمى مُظهراً كان 
السمى أو مبه) فلذلك صار أعرف ا ا اة ال کل ما رك 


(۱) ي الحمل 14۹۲ «وأنكر النكرات شي ء نم جوهر نم جم نم حيوال نم انال نم رجل» . 
(۳) انظر سیبویه ۲۱۹/۱ والحمل ۱۹۲ . 


۲۹۹ 


نحو: هذاء وهذه أو إلى كل ما تراحى عنك نحو: ذاك» وتلك. والاسم العلم 
حصوص نحو زيد» وحمد» وجعفر. 

ثم الüضاف‏ إلى المعارف بعد هذا يتعرف بالإضافة إلى المعروف» واختصاصكَ 
إياه بذلك . وقد ذكرنا أنواع الأساء الستين في شرح كتاب الحمل() مفسرة با أغنى 
عن إعادته هاهنا والزيادة في هذا الكتاب. فالأسءُ على ما قد بان ووضح تكون 
نكرات ومعارف». ومشتقة وغير مشتقة. هذا أصلها وتنفرد بالتنوين والإضافة وإدخال 
الألف واللام عليها والنعت والتصغير والنداء والنسبة"“ والجحمع لأن الأفعال في الحقيقة 
لا تلحقها في ذاعها تثنية ولا جع ولا يلحق شيء من هله الأشياء ة فعلا ولا حرف 
ا ر بين الأساء وأغبارها. فأما الأساء المنعوت بها فهي تنقسم عشرة 
أقسام : تكون أسماء مبنية على الأفعال نحو: قاثِم وراكب ومركوب وضارب ومضروب 
/۲۸ 1 ومقتول وما أشبه ذلك من الأساء الفاعلين والمفعولين الحارية على أفعاها. 
فهذه الأسماء تكون نعوتاً فى حال وأخباراً في حال» وأحوالا في حال» e‏ وعطوفا 
عطف البيان في حال . وتجري مجرى الأساءِ المحضة التي ل تشتق في حال فتكون 
فاعلة ومفعولة» ويدخل عليها سائرٌ عوامل الأساء. فكونها نعوتاً: «جاءني زيدٌ 
العاقل»ء و«مررت بأخيك الكاتب». و«قصدت أبا بكر الكاتب» وما أشبه ذلك. فهي 
ني هذه المواضع وما أشبهها نعوت وأوصافٌ أوضحت عن المنعوت وفصلت بينه وبين 
مجانسه لأن المتكلم أن يىداأً بالاسم الأعرف الأشهر عند مخاطبهء فإن عرفه 
اكتفى به وإلا أتبعه من النعوت ما يزيد ااا ومعرفة . والذي والتي وٹنیتھ) وحمعھا| 
تجري في النعوت على المعارف مجرىمافيه الألف واللام سواءء لما يقع في صلاتها من 
الفوائد. وكذلك إذا قذّم ذكر النكرةٍ فإغا تتبعه النعت لتخلصه ممن شركه في بنيته 
وتقربة من المعروف بضروب من التخصيص كقولك: «مررت برجل عاقل» فصلت 
الل او نكي ل فا فة تت من اص فاك صار قولك 
مرت برجل عاقل» أخص من قولك «مررت برجل» وكذلك /۱۲۸ ب و 
النكرات إذا وصفت فإغا يفعل ذلك ا إبانة ها من غيرها. فإن كان المنعوت مستغنيا 
عن النعت لشهرته لم يحتج إلى النعت إلا مدحاً أو ذمأء وسنفرد هذا باباً إن شاء الله 


(۲) في الأصل «والتشبيه» . 


۷۰ 


تعالى"“. وكذلك إذا قلت : «جاءني الذي أكرمك»» و«قصدت الذي أبوه زيدٌ» وما 
أشبه ذلك فقد نابت الذي عن منعوت مقدر قبلها على ذلك وقعت في كلايهمء وإن 
ذكرتة قبلها لفظاً جاز أيضاً. وأما کونہا ار فقولك : «زیدٌ عاقل» فقد خبرت عنه 
بالعقل ولم تنعته به» والفرق بين النعت والبر أن النعت يجيء موضحاً للمنعوت با 
قد استقر عند المخاطب أنه فيه ولا يكتفى به دون الخبر» وتكون فائدة الخبر بعد ذكر 
النعت متوقعة» ويها يستغني الكلام ألا ترى أنك إذا قلت : «جاءني زيدٌ الكاتبُ» فإغا 
تنعته بالكاتب عند من قد عرفه بذلك لتخرجه بذلك عن الإشاعة. وإذا قلت: «زيدٌ 
کاتبٰ» e E N E‏ فهذا فرق بين النعت 
والخبر وأبين ا هذا أنك إذا قلت: «زيد الكاتبُ» ل قد عرفه ذلك غات 
الكاتب متا لزید فالكلام ناقص بعد ل يفده شيئا“ فسبيلك أن تقول : «زید 
الکاتب»“ /۱۲۹ | لتفيده ما ما ل یکن عنده وال عالت الكاتب يرا لا نعتاً تم 
الكلام به. ومثل ذلك : «ان زیدا الكاتب منطلى» إذا جعلت «الكاتب» نعتا نصبته كا 
تری» وجعلت «المنطلق» 2 وإن جعلت «الكاتب» ر استغنیت عن «المنطلق» 
فقلت : «إِن نذا الكاتب» فجعلته ا ورفعته ولذلك قال بعضهم وقد سمع موذنا 
قل اة إن ا رسول الله »" بالنصب فقال له : ويحك فعل ماذا؟ لأنهل يات 
بالخبر. وكذلك مجرى هذه الأساء في باب كان والظن في كونها نعوتاً في حال وأخبارا 
فی حال . 


قال سیبویه(*) : إدا کان ا إلا بنعته فهو والنعت بنزلة اسم واحد 
معروف . قال القراء: إذا كان الاسم ا عن النعت فالنعت کد ولا ضمر 
فیه. وإدا کان غبر مستغن ففیه ضمیره. وأما کونہا أحوالا و «(جاءني زیڈ 
اکا ال عا عا والبدل قولك : «زيدٌ ذاهب مسر تجعل «مسرعاً» 
بدلا من «ذاهب»» وان ا ت فنصبته جاز. وأما كونها أساء محضة فقولك: 
«رأیت راکباً) قورت بقائم) و«جاءني راكبٌ» وار اه ذلك . وها أحكام 


(۱) انظر ص ٤۷١‏ . 

(۲) في الأصل بعده «نعتا تم الكلام نصبته کا ترى وجعلت المنطلق منطلق» وهو انتقال نظر وقع من 
الناسخ. 

) (۳) انظر أخبار الحمقى والمغفلين الحجوزي ص ۸۲. 

. ۲۱۹/۱ انظر سیبویه‎ )٤( 

٤ )٥(‏ الأصل بعده «من الأسماء المشتقة الخارجة عن» وهو انتقال نظر وقع من الناسخ. 


۲۷1 


/۹ ب في اجرائها مجرى الفعل في عمله وامتناعها من ذلك في , بعض الأحوال ليس 
هذا موصع دک | 

وتکون النعوت أساء مأحوذة من الأفعال على عر e‏ يقة الفاعلين والمفعولين 
نحو: معطار» ومذکار» وصبور» وشکور» وغدور» وجديد» ودهين. وما أشبه ذلك 
من الأساء المشتقة الخارجة عن طريق أساء الفاعلين والمفعولين في أوضاع النحو ألا 
تری أن «معطارا» ليس باسم الفاعل من «تعطر» ولا من «عطر»» ولا هو باسم 
المفعول» وكذلك مذکار» وصبور» وشکور» وغدور لیس على: اذکر ولا صبر› ولا 
شکر› ولا عدر لأن اسم الفاعل م دلك: مذکر» وصابر» وشاکر› وغادر وحری 
هذه الأساء في النعوت موضحة لما تجري عليه مجرى ما تقدم . وتفارقها في امتناعها من 
أعلام التأنيث» وفي أحكامها في التثنية والجمع› وعملها عمل تلك الأساء. 

ويکون ضرت من هذه الأساء للمبالغة» وي عملها خلاف نحو : ضراب 
وضروبت. وضريب وقد مضى ذكرها ي أول الكتاب . 

والضرت الرابع منها ما م يكن مستعملا فعله نحو: قيسي » وغيمي »› ومضصري › 
وهاشمي › وأنصاري » وبدري وما شه ذلك من الت لین / ۳۰ ا یکاد نظن 
بفعل کل واحد منہا. 

والخامس : أساء بنعت مہا دالة على الخلق والطبائع نحو : الطريل› والقصبرء 
والحسن» والقبيح › والعاقل› والشجاع» والحبان وما شه ذلك . 

والسادس: أساء الأعداد قد ينعت ما نحو قولك : «عندي إبل مائة» و«رايت 
إبلا مائة»» قال الشاعر وهو الأعشى : 
لقن كنت في جب ثمانين قامة ورقيت أسباب السماء بسلم © 

والضرب السابع : ما كان جنساً مضافاً إليه وريا نعت به كقولك: «هذا حاتم 
حدید»» و«ثوب خز»» و«باب ساج». هڏا وجه الكلام يضاف إلى جنسه ليوضحه› 
ر جريه بعضص ا عل أوله ا له فقول : هذا باب ES‏ و«خاتم 
فضة»» وسرچ خز». . ومنہم من ينصبه على التمييز فيقول: «هذا حاتم حدیدا»» 
وة خحزا»» يذهب إلى المقدار» ويقول ٤‏ صرب من هذا الباب: : «(مررت سرج خحز 


)١(‏ البيت في دیوانه ق ۳۲/۱۰ ص 1۱۲۳ء وإعراب القران للنحاس ۱۰۹ ب «لو کنت». 


VY 


صفته) با لخفض إذا : صفته از بعینه و أردت التشبيه» فكأنك قلت : «کالخز 
صفته» وإن کانت صفته من الغر قلت : «مررت بسرج خر صفته» بالرفع › وكذلك 
«مررت بدار ساج [باہاء وساج E‏ «مررت برجلٍِ عسل شرابه» 
وعسل شرابه» / ۳۰ ب وعلى هذا E‏ 


والضرب الثامن: ما كان منقولا من النعوت إلى غبر صاحبه في الحقيقة.ء وإغا 
ينقل إلى ما كان من سببه ومتعلقاً به نحو قولك : «مررت برجل قائم أبوه) فتصف 
الرجل بقيام أبيه لأنه من سببه» وكذلك : «مررت برجل, راكبة جاريته» و«منطلقة 
أمته» و«كريمة أمه» وما أشبه ذلك» ومنه امززت برجل حسن الوجه» فالحسن للوجه ثم 
نقلته إلى الرجل لأنه لشيء من سببه. فجميع هذا الباب إذا أضفته جرى 
وتان غل الأول فان لم تضفه ورفعت الثاني به جری تذکیره وتأنیثه على الثاني 
كقولك : «مررت بامرأة ةٍ قائمة الزوج» تؤنث القائم وهو للزوج في الحقيقة لأنك نعت 
به المرأة وأحرجت الزوجَ وإن كان محفوضا a a‏ ووقع في القائم ضمير المرأة» 
وتقول : : دمزررت بامرأًة قائم زوجها» فتذکر قائ لأنك رفعت الزوج ولا ذکر فيه من المرأة 
فتدير هذا فعليه محرى هذا الباب. 


ولو قلت : زارت بامرأة خصي الزوج» ن جز لأن النساء لا يوصفن بالخصاء. 
وقد حصل النعت ها بخفضك الزوج» فلو قلت : شوت بامرأة خصي زوجها» 
فرفعت الزوج جاز عند بعضهم لأنه لا ذكر في CO ES‏ 
علیها /۱۳۱ أ لفظا . وأجسودٍ من ذلك :ان تقول : «خصی زوجها» فتخلصه له لأنه 
لا یکون منہا. ولو قلت : اق بامرأة أمرد زوجها» جاز فإن قلت : «مرداء الزوج» م 
جز لأنه لا يقال: «امرأة مرداء» كا لا يقال «خصيٌ» وقد أجازه الأحفش فيا حكي 
عنه» وقال: قد حكىٌ عن العرب: شجرة مرداء إذا تحات ورقها. 

والتاسع : ما كان صناعة ينعت ا نحو: بقال» وعطار» وصواف» وبيطار» 
ونحاس وما أشبه ذلك . 


الاش ما كان من فرت الا عا هة الت ف2 بلق الد كر 
)١(‏ ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق. 


(۲) انظر سیبویه ۲۲۸/۱ . 
(۳) في الأصل «الابل» وهو تحريف. 


AA 


نحو: «امرأة طالق» وحائض» ومرضع» وعاشق» وناکح› > ومطفل» وما أشبه ذلك . 

فهذه وجوه لأساء المنعوت بها وما يخرج شيء منها عن بعض هذه الوجوهء وأما کون 
الأفعال نعوتاً فإن الأفعال كلها نكرات فلا ينعت بها إلا النكرات» وإ اتبعت 
العارت في مواقع النعوت كانت أحوالاً اء وكذلك جيع ما ينعت به إذا كان نعتا 
کان غ مع المعارف. تقول من ذلك: «مررت برجل يكرم ا فالفعل 
وصفُ للرجل والمعنى : «مررت برجل مکرم a‏ وكذلك : «جاءني غلام ي ركض» 
والمعنى راكض» ولا يكون الفعل نعتا للاسم إلا إذا كان تقديره تقدير اسم يقع 
/ ب ذلك الموقع ("“. وإنما جاز في الأفعال المستقبلة ذلك لأا مضارعة للأساء 

الفاعلين . وتقول : «جاءني زید برکض» أي راکضا تقدیرہ بالحال کا تری» و«مررت 
بعد الله بأکل» أي ر به آکلا قال الله جل وعز: #من لدنك ا يرثني 4( E‏ 
ويرڻني . قريء وبالرفع على النعت كأنه قال وليا وارثا. وكذلك 
قوله : [ولا تمنن تستكثر 4" أي : مستكثرا. وتستكثر بالجزم على الجواب. 


وقد ينعت بالماضي كقولك: «مررت برجل ضرب أخاك»» و«جاءني رجل 
حاطب ا وهذا مستعار والأول أجود. 


وأما الجمل التي تكون صفات فمنها الأفعال التي ذكرناها لأنه لا يكون فعل إلا 
بفاعل فهي وفاعلوها حملة قد نعت اء ومنها قولك : «مررت برجل ماله کثیر» وصح 
هذه الحملة خمفضص تنعت للرجل» وكذلك ما ا 


ليس هذا موضع ذكرها). 


(1) في الأصل «الموضع». 
(۲) سورة مريم ٦ /١١‏ » وانظر التيسير 1٤۸‏ وفيه «أبو عمرو والكسائي بجزم التاء والباقون بالرفع». 
وانظر كذلك معاني القرآن 1٦۱/۲‏ وتفسیر غریب القرآن ۲۷۲ . 
(۳) سورة المدثر ٦/۷٤‏ . 
وقراءة الجزم للحسن كا في روح المعاني .۲۱٦/۹‏ وانظر مجاز القران لأبي عبيدة ٠۷٠/۲‏ . 
(4) انظر «باب النعت» في کتاب «الحمل» ص ۲٣‏ - ۳۸. 


V€ 


باب 
القول في صفات اله التي تقدم ذكرها 
وكيف مجراها عليه تبارك وتعالى 

اعلم أن الصفات في كلام العرب على ضربين إذا كان الاسم عند من يخاطبه 
EOD E E‏ حتاج إلى الوصف ووصفه 
إيضاح له وتبيين. وإذا كان الاسم معروفاً عند من تخاطبه إما بتقديم( معرفته به 
an‏ یاه أو بشهرته» کان ا عن النعت» وکانت نعوته ثناءٌ عليه» e‏ 
ذماً فصفات الله عز وجل كلها ثناءُ عليه ومدح له مدحَ بها نفسه» ونبه العباد عليها 
وتعبدهم بوصفه بها لانه عز وجل ليس كمثله شيءٌ ولا يحتاج إلى الصفات إيضاحا كا 
يحتاج غيره» وبیاناً له من غیره لأنه ليس کمثله شيء a mE‏ 
عليه» ولذلك قد بان ما وصفنا"“ من شرح أسمائه أا كلها صفات له وثناء عليه 
وليس منها اسم موضوح للفصل بمنزلة الأسماء الأعلام التي قدمنا ذكرهاء اھات 

والمبهمات والمضافات لأنه عن ذلك عز وجل مستغن . 
وإذا کان الاسم مستغنياً عن النعت في كلام العرب كان لك في نعته وجهان: 
إن شئت أتبعته الاسم في الاعراب لفظاء وإن أريدَ به الماح والثناء أو الذم كقولك: 
«جاءني إخحوتك الكرإم العقلاءُ الظرفاءُ»» و«مررت بأضڪانك الكرام الأدباء العقلاء»» 
SS‏ 
«مررت بإخوتك الكرام ال الفا نانفك مضا وقطعن ما 
وكذلك في الذم كقولك: «جاءني راا الخبیث»(* وإن شئت قطعته فرفعته في 
لمدح والذم بإضمار المبتدأً. كل ذلك جائز مستعمل كثير في كلامهم . أنشد سيبويه. 


الطاصون ولا بطر ادا راتان لن وا تا 


)١(‏ في الأصل «بتقدمه». 

(۲) في الأصل «وصفا» . 

2 ) انظر الجمل ۲۸ وقد أورد نفس كلامه هنا مع تصرف قليل في الألفاظ . 

(۴) انظر سیبویه ۲٠۲/۱‏ . 

۳٠ البيتان منسوبان لابن خياط العكلى في إعراب القرآن للنحاس ١ه ب» والخزانة ۳۰۱/۲ و۲‎ )٥( 
۸١ وما بلا نسبة في التاج (ظنن) ۲۷۱/۹. وتوجيه إعراب أبيات الملغزة‎ ۲٤۹/١ وسيبويه‎ 


Vo 


انش 


١‏ عدن قومي الدين هم اة واف ال 
الزتن تنكل مرك الطبون: مساقد االإزر 


ا ر ا کی ا ا اا کر 
الخحائض الغمرَ والميمون اه ا الله یستسقی به ال ط0 


وقال عر وة : 


a ê "َ‏ 8 * د َه ل 9 س ۰ 
سقون” ( الخمر ي تكنفوني عالاة الله مین كدب وزور( ) 


وقرأ بعضصهم : بإوامرأته حالة الحطب4“ بالنصب على ما ذكرت لك. 


= ومجاز القرآن ۱۷۳/١‏ والأنصاف ۲٠٠١/۲‏ والثاني فقط في اللسان (ظعن) .٠٤١/١١‏ وقد 
احتلفت هذه المصادر في رفع ونصب «الظاعنين» والقائلين» استناداً إلى القاعدة المذكورة. 

)١(‏ البيتان للخرنق بنت بدر بن هفان أخحت طرفة بن العبد من أمه من قصيدة في رثاء زوجها عمرو 
ابن مرد وابنها علقمة بن عمرو وأخويه حسان وشرحبيل . 

انظر ديوان الخرنق ۲4. وأمالي الشجري ۳٤٥/١‏ وأمالي القالي ٠١۸/۲‏ وشرح ما يقع 
فيه التصحيف ۳۸۲/۲ وسيبويه ۱ و٤۲‏ و۹٤۲‏ وتفسر الطبري ۳۲۹/۱ والخزانة 
۲ و۳۰۰ والعیني ۷۲/٤‏ و۲/۳٠٦.‏ والجمل ۸ والسمط ٥٤۸/١‏ وإعراب القران 
للنحاس ۱۹ ب» وتأويل مشكل القرآن ۳۸ وتفسير أرجوزة بي نواس ٠٤٠١‏ ومجمع البيان 
١ء‏ والانصاف ۲٤۹/۲‏ وشرح إعراب أبيات الجمل لابن السيد البطليوسي ٦۳‏ ب» 
ومقدمة خلف الأحمر ٥۸‏ کک ۲ ومجاز القرآن ٦٦ - ٠٠/١‏ وشرح الأشموني 
١‏ والتنبیه على أوهام أي علي في أماليه ۷٥‏ ومعاني القران ٠٠٠/١‏ والحمل ۲۸ والبيان 
في غریب إعراب القران ./١‏ وقد اختلفت روايات هذه المصادر في لفظتي «النازلين» 
و«الطيبين» رفعا ونصباً. ) 

(۲) البيتان في دیوانه ۱۰۱ و۳٠٠‏ وقد ورد ترتيب الثاني قبل الأول» وفيه «فهو». 

(۳) ي الأصل «سقوا» ولا يستقيم معها وزن البيت. 

۰۲٥۲/۱ وسیبویه‎ ۱٦٤/۱ واللسان (نسأً)‎ ٠۲٥/۱ البيت في دیوانه ۳۲ والتاج (نسأ)‎ )٤( 
ومجمع البيان‎ ٤٦/9 وامخصص‎ ١ والصحاح‎ ۲١۸/۳ والجمهرة (س ن و)‎ 
ورواية الديوان‎ .۳٤4/۲ وتوجیه إعراب أبيات الملغزة 14۹۸ء ومجالس ثعلب‎ ٣ ١ 
. ٠١١ والتاج واللسان والصحاح ومجالس ثعلب والحمهرة «النسء». ورسالة الغفران‎ 

النسء: الخمر. 
(م سورة المسد ٤/١١١‏ وقرأها عاصم بن أبي النجود بالنصب» والباقون برفعها. انظر التيسرر 


۲۷٦ 


والشواهد في هذا كثيرة مشهورة في كتب النحو يستغفى بشهرتها عن ذكرها هاهنا. 
فصفات الله /۱۳۳ أ عز وجل ک] ذكرنا ثناء عل عليه ومدح لد فإن اتبعتها الاسم في 
إعرابه جاز وإن قطعتها منه منه فنصبتها بإضمار فعل على تقدير «أذكر) أو «أعني» جاز. 
نوق امار الد کان ذلك کل جا عل مذهت الخرت فأما في القرآن فلا 
کد فاا ا ا ا ع ا که یی کر ها کان فالا اة جار ان ا 
به لأن القراءة سنة تتبع ولا تبتدع. 


باب 
القول في نسبة الاشتقاق والرد على من أنكره 

اعلم أن للناس في الاشتقاق ثلاثة أقوال'“: فأما الخليل وسيبويه وأبو عمرو بن 
العلاء وأبو الخطاب ” وعيسى بن عمر والأصمعي وأبو زيد وأبو عبيدة والجرمي 
وقطرب والمازني والمبرد والزجاج وسائر من م نسمه من البصريين من أهل اللغة فانم 
يقولون: بعض الكلام مشتق وبعضه غير مشتق» وكذلك من الكوفيين الكسائي 
والفراء وأبو عمرو الشيباني وابن الأعرابي وثعلب ومن تابعهم يقولون بهذه المقالة: إن 
بعض الكلام مشتق وبعضه غير مشتق E‏ لأنه محال أن یکون کله مشتقاً إذا کان لا 
بد للمشتق من أصل ينتهي إليه غير مشتق لأنه لو كان كل مشتق له أصل اخر 
اشتقٌ) منه إلى ما لا نہاية لوجب من ذلك وجود /۱۳۴۳ ب ما لا یتناھی قرفا عا 
آخره بوجود الكلمة التي يقال إنها مشتقة وهذا محال. 


وجمیع ما ذكرنا من أهل اللغة قد تكلم في الاشتقاق أما في كتاب له مفردٍ 
بالاشتقاق أو في عرض كلامه في اللغات والتصاريف والأبنية والجموع وما ينصرف وما 
لا ينصرف والمقصور والممدود والمهموز وسائر ذلك غا لا بد هم فيه من المقايسة وذكر 
۲٥۵ =‏ ومجاز القران .۳٠١/۲‏ 
)١(‏ انظر: الأشباه والنظائر - المسألة العاشرة - ٥۷/۳‏ وقد أوجز ما قاله هنا وأحال عليه. 
(۲) هو عبد الحميد بن عبد المجيد أبو الخطاب الأخحفش الأكبر أحد الأخافشة الثلاثة المشهورين. كان 
إماما ف 2 ومن يونس وی ع وقیل: کان هو وخلف الأحمر يأخذان 
انظر تر حمته ي البغية /£ ونور لق CV‏ وإشارة التعيين KK‏ 
زار الضاي ى فاب ۳۳ وجاء فيه : «أجمع أهل اللغة E‏ ن للغة 
العرب فا وأن العرب تتشت بعضص الكلام من بعض)» . وانظر المزهر .٠٤٥/۱‏ 
)٤(‏ ي الأصل تكرير «اشتق» . 


VY 


الأصول والزوائد والملحق وغير الملحق وما أشبه ذلك. 

وزعمت طائفة من متأخري أهل اللغة أن الكلام كله مشتق» وليس هؤلاء من 
الأولين ولا يقوم بأعيانہم مشهورین ولا ي ذلك کتاب مصنف» ولا هر قول إمام 
متقدم وإغما هو قول المتعسفين من متأخحري أهل اللعة وفسادةُ بین واضح کا ذکرنا. 


وقد زعم حماعة('٠‏ أن أبا إسحاق إبراهيم ن السرى الزجاج کان يعتضد هذا 
المذهب ويقول: الكلام كله مشتق ويشنعون بذلك عليه ويضعون عليه حكايات باطلة 
ومعاذ الله من ذلك ١°‏ . وكلامه في ذلك واضح بین في کتابه الكبير في الاشتقاق» 
وذلك انه يٻتديء بالباب في مسألة کک اأص ويرد إشكاطما إليها ويلحىٌ نظائرها 
بها. فلو کان عنده أن الکلام کله م مشتق ما جار |۱۳٤/‏ أن يعقد له أصلا يرد إِليه 
غيره إذا كان ذلك الأصل أيضاً عنده مشتقاً. 


وإنما قال ذلك القول على الزجاج من زعمه لأنه قصدَ أشياء كثيرة هي عند غيره 
E SS SG a a‏ 
بالمقاييس التي يوافقونه عليها. فأما أن یکون عنده الکلام کله مشتق فمحال ول 
يقوله". 


وزعم بعضهم أن سیبویه کان ممن یری أن الکلام کله مشتق وتعلق بکلام له ي 
کتابه في قوله(“) إن مثل النجم والنفاك والدران وابن الصعق وما أشبه ذلك صفات 
لاء غلبت غلها لاسشات خد ثت() [و]" اشتق هما منها هذه الأساء ثم نقلت فإن 
ورد علينا ما لا نعرفه أو نعرفة ولا يعرف اشتقاقة فإغا ذلك لأنه قد ذهب من كان 
يعرف معانيها أو لأن الأول الواضع كان عنده من العلم بذلك ما لم يصل إلينا 
فقالت هذه الطائفة : الكلام كله مشتق وإن ورد علينا ما لا نعرف اشتقاقه فالسبب فيه 


)١(‏ انظر المزهر ۳٤۸/١‏ والممتع ١٤ء‏ ابن السراج. 

(1) انظر: المسائل الإحدى عشرة التي سال عنها أبو بكر الشيباني أبا القاسم الزجاجي في الأشباه 
والنظائر ۷/۳ه. ففي المسألة العاشرة نجد هذا الكلام في الدفاع عن الزجاج. 

(۳) في الأصل «يقول». 

. ۲٦۷/۱ انظر سیبویه‎ )٤( 

() في الأصل «حدث». 

(1) ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق . 


۷۸ 


ما قال سيبويه وادعوا عليه أنه كان يقصد مذهبهم بهذا الكلام الذي قدمنا ذكره عنه. 


اا ال غل ا س کن ا ا قو ا ا ا کل فل ج 
O OS‏ فقد وضصح 
/۱۳۲ ب أن هذا الجنس من الأساء إنما وقع في كلامهم ا بالألف واللام نعتا 
شا وا إن ورد هر غاا م ما ل مغرف اقاف فال ال دك عا ر وح 
أن يحكم عليه أنه كان يعتقد أن الكلام كله مشتق . ۰ 


ونظبر هذا من مذهبه قوله(') : کل اسم في وی غ اا 
فإنه محکم على الحمزة بالزيادة نحو: أجر وأصفر وأخضر. قال: وإغا حكمنا ن 
بالزيادة إلا أن بجيء أمرٌ يوضح أنها أصلية من اشتقاق أو تصريف لكثرة ما وجدناها 
زائدة أولا. ولم يمنعه هذا من أن يوجد اسم في أوله همزة أصلية وهو على أربعة أحرف 
نحو: أفكل» وأيدع» وأرطى في أحد القولين بدليل قام له على ذلك من اشتقاق 
وعیره . 

وكذلك يقول في الميم إذا کانت أولاً فیم| عدته بها أربعة أحرف) نحو مضرب 
ومدخحل وما أشبه ذلك يحکم عليها ادا بالزيادة حتی يقوم م دلیل على أغها أصلية كا 
بان له ذلك في «مهدد» و«ماجج»() وما أشبه ذلك . 


وذهب قوم من أهل النظر إلى أن الكلام كله أصل ولیس منه شيء اشتق من 
غيره. ولیس أحد من آهل اللغة الأعلام المشهورين يقول بذلك. ولا من النحويين 
الأئمة فيا انتهى إلينا من مذاهبهم» ورويناه من كتبهم» والحكايات ٠“‏ عنهم» وفيا 
شاهدنا من بخبر ٠١١/‏ أ عنهم ينكر أن يكون في كلام العرب اشتقاق ما وان بعضه 
يرد إلى أصول منه تفرعت» وبعضه غير مشتق ولا مأخوذ من غيره» وإنما يدفع 
الاشتقاق قوم من أهل الجحدل كا ذكرت لك ولم يذهبوا في رذهم ذلك مذاهب أهل 
اللخة» ولا قال القائلون بالاشتقاق من جهة الرادين لذلك» ولا زعموا ما ادعوه 
عليهم ولا مذهبهم فيه المذهب الذي أفسدوا منه صحة الاشتقاق. وذلك أن الرادين 


(۱) انظر سیبویه ۳۱١/۲‏ و۳۱۸ و٣٤۳.‏ 
(۲) انظر سیبویه ۳۱۳/۲ و۳/۲٤۳.‏ 
(۳) انظر سیبویه ۳٤٤/۲‏ . 

. في الأصل «والحکات» وهو تحرف‎ )٤( 


1۷⁄۹ 


للاشتقاق استدلوا على بطلانه بأن قالوا: إن العرب تتكلم بطباعها ولم تعرف الاشتقاق 
ولا الإعراب» ولو كان العربي يشتق الكلام ويتعمل الإعرابٌ مستدلا ومستنبطا 
لاحتاج إلى موقف على ذلك واحتاج الذي قبله إلى اخر إلى ما لا نهاية» وهذا عال 
E‏ فهذه حجة 
من من دفع الاشتقاق وأنکره . 

والقول في ذلك أنا لا نقول: إن العرب قالت لبعض الكلام هذا مشتق من 
هذا» وهذا غير مشتق لبعضه كا إنها لم تقل: إن بعض الكلام مستحق للرفع لعلةٍ ما 
فنحن نرفعه لذلك» وبعضه مستحق للخفض وبعضه للنصب وبعضه للجزم» ولا 
عرفت هذه الألقاب. ولا ما جر ما يرفع » ولا سائر تلك الوجوه. ولو قيل لبعض 
٠۴٠/‏ ب الأعراب الأقحاح: ما حرف الخفضر(؟ وكم الحروف) الناصبة للأفعال 
والحجازمة هما؟ ما دري ماذا يقال له» ولا عن أي شي ء يسأل. ولو سئل عن حكمة 
لتكلم بها مصيباً") فيها جهة إعرابما غير خطيء. 

وكذلك أيضاً لو قيل له: أتقول إن بعض كلامكم مشتق وبعضةُ غير مشتق؟ لا 
درى عن أي شيء يسأل. وقد قيل لبعضهم: كيف يقولون: «إنا من المجرمون 
منتقمین» ؟ وغير له الإعراب فقال: ك| قلت: «إنا من المجرمين asas‏ فتکلم 
بالصواب ول يقع له أن الملقَنْ له تکلم ارات ٤‏ . وسمع اخر رجلا يقول : «على 
فلا لعنة اللّه» بالنصب . فقال: ويمحه أما يكفيه واحدة؟ ظن أن القائل ثنى اللعنة 
فقال: «عليه لعنتا اللّه» واا بذلك يستوي لذهاب ألفين في وصل الكلامي فهذا 
غير مدفوع ولا معترض عليه . 

ولكنا نقول: إن المتكلمين ذه اللغة - أعني لغة العرب - على ثلاثة أصناف 
a a‏ يتكلمونها غير عارفين بأوضاعها وأسبابها وحكمتها سوى النطق با عادة 
فقط» واخرون أضافوا إلى النطق بها ومشاركة الأولين في اعتياد النطق بها ضرباً من 
العلم بها والفحص والكشف عنهاء وحفظ غرائبها وشاذها. والدليل على صحة ما قلنا 


(۱) في الأصل «خحفض» وهو خطأً. 

(۲) في الأصل «حروف» وهو خطاً. 

(۳) في الأصل «مصيبة» وهو وهم من الناسخ. 
)٤(‏ في الأصل قبلها «إلا» ولا وجه هما. 


۸۹ 


إنهم لو كانوا كلهم شرعاً واحداً في باب النطقء وم يكن هناك من ضّ إلى نطقه 
عل لكانوا كلهم ٠١١/‏ أ متساوينَ في المعرفة بها لأن ما يدرك طبعاً لا يقع فيه تفاضلء 
في هذه اللغة بضرب لا يعم الحميع ويختص بعضهم با هو غير عام في جميعها. 

من الأخرء وأن الكلمة من الغريب قد ترد على من لا يعرفها منهم» وقد ترد على من 
يعرفها. وقد کان منہم من يرجع إليه ويسأل عنهء فلولا أن عند المرجوع إليه في ذلك 
علا من جهة ال حفظ والاستنباط لتساووا كلهم فيه. وكذلك أيضاً نجد منهم من يقول 
الشعر ويرجز ويسجعء > وليس ذلك في جميعهم . وقد علمنا أن من قال منهم ذلك فإغا 
قاله طبعا وعادة لا تكلفاً إلا إنه لم يشركه في ذلك الحميع فقد بان لنا أهم يتفاضلون 
ي هذه اللغة بضرب لا يعم الحميع ويختص بعضهم با هو غير عام في جيعها. 


وصنفبٌ ثالث ممن تكلم ذه اللغة تعليم وأخذا واتباعاً للأولين طلبوا مقاييسها 
لأنہم ل ييكنهم ضبطها وحصرها حفظا ولا کان ذلك متيسراً أن يؤخذ كل لف 
عنہم اغا فیعضها بالاعتياد والعرف والنشوء عليه ص واوا حتی صاروا 
فيه كالمطبوعين المعتادين لانم 1 يتكلموا بغر هذا اللسان قط . وبعض عرفوه 
بالاستدلال والمقاييس من رفع الفاعل ونصب المفعول والخفض بالحروف الخافضة 
والجزم بال لجازمة وما أشبه ذلك ما أدرك ب من کلامها استنباطا وتعلا لأنه ۾ 
يسمع أحد من العرب اسم کل فاعل ومشعږل» ولا بناء كل مصدر وجمع وإغا سمع 
بعضا وقاس بعضا فأاصاب» ولم يحرج عن أوضاعهم» وشهد بصحة ذلك موافقته 
جاء ي. أشعارهم وأراجيزهم وأسجاعهم» وما جاء في القران العربي المبين. وهذه 
الطائفة هم علماء هذه اللغة الذين عنوا بحفظها وجمعها ونقلها وتتبعها والفحص عن 
أسرارها فصاروا أئمة في هذا العلم قدوة يحتج بقوهم فيها كا بحتج تقول ٠‏ ) 
المطبوعينء وواجب الرجوع إليهم فيهاء كا إن لكل علم علاء وأعلاماً ينتهي إ 
فيه ويقبل عنهم»› فكذلك هؤلاء لا تدبروا هذه ال وا ا ا ي ا 
من الفضيلة على كل لغة ميزوا بين بعض الكلام وبعض فقالوا: إن منه أصولاً 
أساء للأشخاص والأعيان الأول واقعة أولا للفصل بين بعضها وبعضِ نحو: رجل» 
وفرس» وثوب. وعين» وقدر» وما أشبه ذلك . 


زيد وجعفر وبكر وما أشبه ذلك. ولل يجب أن تقع فيها مشاركة لها طال الزماذ 
وقعت المشازكة تاغل ووقع الفصل بالنعوت . 


۲۸١ 


ومنها أساء منهمة ومضمرة وفصّلوا سائر أنواع الأساء. 


ومنبا أساء مشتقة مأخوذة من الأفعال نحو أساء الفاعلين والمفعولين مثل 
/۳۷[: ضارب» ومضروب. وراکب» ومرکوب» ومتضرب» ومستضرب › 


ومنها الجموع والتثنية التي استدلوا على كونها ثواني للآحاد با في دليل العقول 
على ذلك. 

ومنا أسماء رأوا فيها حروفاً تسقط في حال وتثبت ني حال أخرى فعلموا أن ها 
أصلاً لا زائد فيه منه أحذت. ثم نظروا في الأساء الأعلام فعلموا أنها ثواني بعض 
النكرات فرأوا أكثرها من أساء قد سبقتها في التنكير فنقلت إلى التعريف فدلت 
عقوهم على أن التنكير قبل التعريف فتكلموا فيه في اشتقاق ما عرفوه من تلك 
الأساء. 

ومنہا أساء تحدث في أوان لأسباب موجبة فرأوا ها أسماء مشتقة من معان قد 
تقدمتهاء وهذا في الشريعة والدين والقران موجود. منها: الدين فإن العرب لم تكن 
a‏ أنه على ما أتت به الشريعةء وقد کانت رفا للدي رها فا 
اہا تعرف أن الدين الطاعة والدين الحزاءء والدين العبادةء والدين الملك فعلموا إن 
الدين [الذي] ٩"‏ يطالبون باعتقاده والعمل به هو الانقياد لأمر الله لأنه أحد تلك 
الأوجه التي قد عرفوها) فعقلوا ما خوطبوا به وإن کان فيه فضل معنى عرفوه 
/۷ ب بعد ذلك بأن وافقوا عليه . 


وكذلك الصلاة () إنغا كانت تعرفها [العرب]() الذّعاءَ فقط ثم قيل هم: 
سموا هذا النوع من الفعل صلاة. وليس لأحد أن يزعم أن العرب كانت تفعل 
الصلاة على ما تدين به اليوم» فلا وقفت على ذلك سميت صلاة. فهذا اسم موضوع 
من أصوهم قد تقدمه a a‏ ا يزالوا به عارفين» فهذا 
(1) في الأصل 
(۲) ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق . 

(۳ )ي الأصل «عرفها» . 
()٤(‏ انظر كذلك الصاحبي ° . 
)١(‏ ما بين المعقوفين زبادة يقتضيها السياق استئناساً ا بجيء بعدها. 


TAY 


وكذلك الزكاة إغا كانت تعرفه العرب التكثير للشيء فتقول: زكا الشيء: 
إذا کر وزاد ثم تعدواان قیل هم سموا ما يرضد0) من أموالكم طاعة لله زکاة 
لأنكم إذا فعلتم ذلك زاد الله في أموالكم وبارك فيها وكثرّها» فسميت زكاة لما يكون 
بعقبها من الزيادة والنماء في الال . فهذا هو معنى الاشتقاق من أن يوضع شيءُ مستأنفاً . 
على أصل سابق له. وكيف يكون في الاشتقاق شيءٌ أوضح من هذا. 

وكذلك الصيام : كانت العرب تعرف کل مسك عن فعل ما صائاً : ثم قيل هم 
و الامساك عن المأكول والمشروب هارا خا وخصوه به لاجم ع 1 الصيام 
إمساك ما. وصار هذا الاختصاص الثاني موضوعا على الأول. ولو تعبدوا بالإمساك 
عن ذلك ليلا لكان أيضاً يقال له صيام لأنه إمساك. ولذلك صارت الزكاة والصلا: 
/ أ وما أشبة ذلك خصوصة با وصفت له مطلقة› فإدا نقلت منه قرنت بغيره. 


وكذلك e‏ العرب عرفا الفىء وره فيل م ke‏ 
حالف أمر الله ولبيه ول يۇمن مېذه الشريعة اة کافراء فعقلوا ما خوطبوا ره 
معنى الكفر لأن الكفر إذا كان عندهم ال ان ان لکافر ساتر تع 


الشرك افاس وا لمجرم والؤمن ا ك هذه أساء 


وكذلك القران) ليس لأحدِ أن يزعم أن الت كانت ف اس هدا 
الكتاب» بل كانت تعرف معنى القرء"٠‏ الذي منه أخذ القرآن فقيل ههم: هذا هو 
القران فعرفوه. 


. ۲۹۰/۱ والمزهر‎ ٤۷ الصاحبي‎ )١( 

(۲) في الأصل «ما يوجد» ولعل الصحيح ما أثبتناه . 

(۳) انظر تفسير غريب القرآن ۲۸ وفيه «والكفر في اللغة من قولك: كفرت الشيء: إذا غطيته» يقال 
للیل کافر لأنه یستر بظلمته کل شيء . . . فكأن الكافر ساتر للحق وساتر لنعم الله عز وجل». 

. المصدر نفسه ۲۷ و۲۸ و۲۹‎ )٤( 

)٠(‏ المصدر نفسه ۳۳ وفيه «وإنما سمي قرآناً لأنه جمع الصور وضمها». 

)١(‏ انظر اللسان (قرأ) ٠۲۳/١‏ وفيه «. . . قرأه يقرؤه ويقرؤ الأخيرة عن الزجاج قرعا وقراءة وقرآنا 
الأول عن اللحياني فهو مقروء . 


TAT 


فقران : اسم ذا الكتاب خحاصة وو ل ی و العرب من لفظة 
کانت تستعملها قبله. فقد بان أنها لفظة مشتقة من أصل متقدم . 

وكذلك الوضوءُ للصلاة أصله النظافة› والتيمم صله التجمد» والتغرط اضلة إتيان 
إإخائط : وهو الكان ا المطمئن من الأرض افر أصله السستتان: 
أصوله واشتقاقه وتکلموا ل أن ا کانت تعمد ٣7‏ ي کلامهم تعلہ الاعراب 
وتصريف الاشتقاق وإنغا نقول: إن العرب كانت تتكلم بهذا الكلام طبعاً على جهة 
العادة الحارية محری الطبع لأن المطبوع على الشيء Ye‏ بمكنه الانتقال عنهء ولکن قل. 
يقال لبعض العادات طبع لأہا تجري مجراه في أكثر أحواهما. ألا ترى أن العربي القح 
لو زل بعض بلاد الخجم وأقام فيه سنتین لتعلم من کلامهم وتکلم به أفتراه انتقل 
طبعه؟ بل تغیرت عادته . ألا تری أبا مهدية)۔ وکان أعرابيا يأخذ منه ابو عمرو بن 
العلاء وأمثاله بالبصرة ll‏ سمع کلام العجم قال . 
يقولون لي شنبذ ولست مشنبذاً طول الليالي ما أقام ثبير 
ولا قائلا زودا لاعجل صاحبي وبستان ف صدري عل گنر ٩‏ 


فقد تکلم بکلام العجم کا تراه حاکیا له. 


وقد حاءعث ألفاظ من کلام العجم ف أشعار الفصحاء ء من العرب نحو الأعشى 
والعجاج ورؤبه وعيرهم . . ويله العلة فسدت لغات من حاط من الأعراب آهل 


الحضر لأنہم سمعوا کلام غيرهم فاختلط عليهم كلامهم. ولو كانوا حلوقين على النطق 


(۱) في الاصل «ينفقد» ولعل الصحيح ما 'أثبتناه. 

(۲) هو أعرابي صاحب غريب يروي عنه البصريون» وهو أحد فصحاء العرب» وقد روی عنه ابو عبید 
في الغريب المصنف. 

انظر ترجمته في : الفهرست ٤٩‏ والمعارف ٠٤٦‏ ومعجم المرزباني ٥٠٤‏ وانظر لحن العامة 

والتطور اللغوي ۲١‏ هامش ". ) ۰ 

(۳) ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق . 

)٤(‏ البیتان في مجالس العلاء ۳» وا لخصائص ۲۳۹/۱ ۹ وال ۷ وقد ذکر في 
العقد الفريد ٠١‏ هو أبو النجم العجلي. ورواية المعرب «أو يزول» و«ليعجل» وكذلك رواية 
الخصائص . وقد ذكرت هذه الروايات أن أبا مهدية بنى اسم الفاعل من لفظ أعجمي . 


YA 


بكلامهم ٠‏ خلقة لما أمکنہم الانتقال عنه» ولكن في طبع الإنسان / ۳۹ أ النطق وأن 
کلم كام ما فهو بتکم یکلام من ثا متم ویمتاد خی بضر اظح غل فان 
انتقل إلى قوم آخرین کان جائزا ان یتکلم بکلامھم کا تری الواحد منا يتكلم بألسنةٍ 
كثيرة"» وهذا بین واضح. 

ولا بد لمن نظر في العربيه من معرفة الاشتقاق والقول به ضرورة في ما ينصرف 
وما لا ينصرف» وفي التصاريف والحموع والمصادرء مثال ذلك : أن يقال لمنكر الاشتقاق 
القائل بالعربية والمدعي العلم بهاء والملتزم مذاهب العلماء بها في ذلك أن يقول: إن 
واو مضروب وميمه ولف ضارب زوائد أم أصول؟ فإن قال هي أصول ولا زوائد في 
هذين الاسمين خالف جيع النحويين وأهل اللغة» وخرج إلى طريقة من لا يكلم لأنه 
غير سالك مذاهب القوم» ولكنا نقوده ضرورة إلى أن يقر بزيادتها فنقول له: فا وزن 
مضروب وضارب عندك إن كانت حروفه) كلها أصولاً فمثله با یکون أصلا؟ ولن 
بجد سبلا إلى تمشيل ذلك لأنه ليس في كلام العرب اسم على وزن ضارب ومضروب 
وحروفه أصول كلها فيمكنه إلحاقها به . 

وإن قال: أقول إن واو مضروب وميمه زائدتان وألف ضارب زائدة. قيل له: 
أفتقول إ إن الزائد قبل الأصلي أو الأصلي قبل / ۱۳۹ ب الزائد؟ ولا سبيل له إلى ادعاء 

سبق الزائد للأصلي» فيلزمه أن يقول: الأصلي شانی: لاك فق ان أن شارا 
E‏ مشتقان من شيء سابق | لا زائدة فيه» وهو الذي اشتقا منه. 


ونسأله مثل ذلك ي ظريف وعجوز ومستضرب ومتضارب وصراب ومضراب 
وکریم وما أشبه ذلك من الصفات للمشتقة. الأفعال: 0 أيضاً في مثل : 
حسان» وتبان» وشیطان. ودهقان أتصرفه ۴ لا؟ فإن قال: ما أصرف هذه الأساء 
کلها. قیل له: خالفت العربً والنحويين أجمعين لأنهم قد أجعوا على أن هذه الأساء 
إن أخذت من الحس» وال والتشيط» والدهق كانت غير مصروفة في المعرفة لزيادة 
الألف والنون فيهاء وإن أخذت من التبن» والحسن»ء والشيطنةء والدهقنة كانت 
مصروفة في النكرة والمعرفة لأن النون فيها أصلية 


(1) في الأصل قبلها «بكلام ما فهو يتكلم» وهو انتقال نظر وقع من الناسخ. : 
(۲) هذا دليل اخر على أن الزجاجي كان له اهتمام بلغات أخر. وقد أشار إلى ذلك في الإيضاح أيضا 


. ٤٩ ص‎ 


YA 


وإن قال: لا أصرفها. قيل له: فقد فعلت ا العرب والعلاءُ حلاف ذلك. 
وأعدنا عليه الكلام . وهذا إجماع العرب على ما سمع منهم ونقل عنهمء ولا حلاف 
فيه بين العلاء أحمعين. وإنما يسأل عن هذه المسائل من كان من أهل العربية واعتقد . 
أحد المذهبين وتكلم عليه. وكذلك نسأله عن مثل ذلك في عريان» وسکران› 
وسلمان» وعلیاءء وخرباءء وحراءء وبیضاءء وخضراء ۱٠٤۰/‏ | ورمان» ومران وما 
أشبه ذلك. ونقول له: كيف تعمل فيها أتصرف كلها؟ فيكون الفا للعرب أجعين 
أو(٠‏ يترك”» صرفها كلها فيكون أيضاً خالفاً. فإن تكلم في أصوها وبين ما ينصرف 
منہا على کل حال وما ينصرف في حال دون حال» وما لا ینصرف على حال لم يمکنه 
ذلك إلا بالاشتقاق وردها إلى أصوها وتصريفها لييين له ذلك. 

وكذلك نسأله عن جمع سلطان» وسرحان» وسکران» ومصران» وعثمان وما 
أشبه ذلك. وهل يجمع بينها أو يفرق؟ فإن جمع بينها خالف العرب أجمعين والنحويين 
كلهم . وإن فرق بينها طولب بعلة فرقان» ولن جد السبيل إلى ذلك إلا بالاشتقا شتقاف 


فان قال : ا ف انی ج ای اھ کت و ی ع 
هذا النوع من الجموع وما جرى مجراها مسموعاً من العرب منقولا كلمة كلمة حتى لا 
و منه ي وإنغما سمع بعضه فقيس الباقي عليه . فإن ادعى رواية ذلك حرفا 
رفا وک کل طولب بالکتاب الذي يوجدفيهذلك. وبالناقل له والراوي» ولن 
جد إلى ذلك سبيلا لأنه أكثر من أن يؤتى عليه حرفا حرفا وكلمة كلمة» وما ادعى هذا 
أحدٌ قط . 


ونساله / ا غ دريه وسرية والنبي وما آشبه ذلك . فإن تكلم 
فيه قال بالاشتقافق لأن لکل وأحد من هذه الأساء ا وروا کن رده إليها 
وليس يكنه القطع على بعضها دون بعض إلا باشتقاق" يليق بهء وإن لم يتكلم في 
شىء من ذلك سقط کلامه لأنا إغا نخاضب على الاشتقاق والتصاريف وعللها من 
زعم نه من آهل هذا العلم» ومن خرج عنه فلا سؤال بیننا وبینه» ومن الدليل على 
صحة الاشتقاق أنه قد عرف بعض العرب الاشتقاق وعقله وجاء [في]“ أشعارهم . 
(۱) في الأصل بعدها «في» . 
(۲) في الأصل «ترك». 
(۳) في الأصل «بالاشتقاق» وهو خطأً. 
)٤(‏ ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق . 


1۸٦ 


من ذلك قول حسان بن ثابت الأنصاري في النبي صلى الله عليه وسلم : 


وشق له من اسمه ليعزه 

ن ااا مغل ياس ور 
ت نتا E‏ وهاديا 
فاخبرنا أن الفضائل والتقى 
ااا E‏ وا جنة 
فأانت إلة الخلق ربي وخالقي 
تعاليت رب الناس عن »قول من دعا 
لتك الخلى .والع :والأم كل 


ر ن 


فذو العرش محمود وهذا محمد«<) 
من الرْسل والأوثان في الأرض تعبد 
يلوح ك لاح الحجسام المهند° 
وما طاب من شيء إلى الله يصعد 
وعلمنا الإسلام فالله نحمَد 
ذلك ما تن الان اد 
سواك إلاهاً أنت أعلل وأمجد 
فياك نستهدي وإياك نعبد ٠٤١١/٠‏ أ 
ار من ا فيها عخلر(۶) 


فقال حسان : ل اسمه عحمداً: فاخبر أن اسا مشتق من آخر وصرځٌ 
به» وأنشده النبي صلى الله عليه وسلم وهو أفصح العرب والصحابة فلم ينكره النبي 
عليه السلام» ولا قال له أحد: ما معنى الاشتقاق فإنا لا نعرفه ولا نفعله؟ بل تلقوه 
بالقبول فدل ذلك على أن من العرب من كان يعرف الاشتقاقء كا أن فيهم من عرف 
الاقواء والإيطاء والسناد في الشعر ومنهم من لم يكن يعرفه. وذلك معروفٌ فيهم في خبر 
الذبياني وبشر بن أبي خازم“ وما كان منه)ا في إنكار الاقواء حى وقفا عليه. وقد قال 
aa‏ 


وسميت غياظا ولست بغائظ عدوا ولكن الصديقَ تغيظ © 


(۱) انظر شرح دیوان حسان ۸- ۷4 من قصيدة يمدح فيها الرسول «ص». وفيه «ليجوله» وكذلك في 
تاریخ ابن عساکر ٥۸٥/۲‏ . 
(۲) روایته في الديوان : 
فأمسی اا ا ودنا 
(۳) في الديوان «وأنت» . 
)٤(‏ في الديوان «وإن». 
وقد سقط البيت الرابع من الدیوان کا سقط البيت التاسع أا وهو موجود ف قصيدة 
أآحری هجو فيها أبا جهل . انظر الديوان ص ٠٠١‏ . 
(ه) انظر ص ۲۱۲ . 
)٩(‏ البيت منسوب للحضين بن المنذر أحد بني شيبانء وكان شاعرأًء قال محاطباً ابنه غياظاً. وانظر - 


E 


TAV 


فأخبر أن غياظاً وغائظا من الغيظ. وقد قال بعضهم: غا سيت هادا 
لتهناً»(') . 


وقد نقل هذا الع ى اامعى المحدثون من الشعراء وإن کاتوا لیس جج 
إلا أن فعلهم لذلك دليل على أم اتا ما ودن لل ف لی کا آنہم 
سلکوا في أوزان الشعر ورسومه مذاهبهم حتی ولدوا من ذلك الطابقة في الشعر 
/ ب وهي في أشعار المتقدمين قليلة إلا انهم ا ر ا ر 


وقد كان من العرب من إذا ضرب امرأته الملخاض خرج على وجهه فإذا استقبله 
ء سمی ولده به فلذلك ا بالنمر والأسد والكلب وما أشبه ذلك. وقد کانوا 
يسمون أولادهم بالأساء البشعة" وغاليكهم بالأساء الحسنة» ويقولون: أساء 
أولادنا لاعدائنا وأساء عاليكنا لنا. وقد ذکر بو بکر محمد بن الحسن بن دريد في کتابه 
الكبير في الاشتقاق“ من هذه الأساء ما يكثر تعداده ويدل جيع هذا على أنها قد 
كانت تسمى في بعض الأحوال بأساء سابقة [ها] () أصول تنقلها وتسمى بها. ومن 
ذلك في الإسلام تسمية أبي بكر بالصديق وعمر بالفاروق. ولا يكن لأحد أن يدعي 
أن هذا غير مشتق لأن أبا بكر الصديق سمي بذلك لكثرة تصديقه النبي صلى الله عليه 
وسلم . و«فعیل» من أبنية المبالغة» وكذلك عمر سمي بالفاروق لأنه فرق الله بإسلامە 
بين الكفر ا وکان الإسلام قبل إسلامه ا والمسلمون يعبدون الله ا 
فقال عمر: لا يعد الله سرا. وجاهر المشركين بذلك: فهذا معنى الاشتقاق في القران 
والشريعة ٠٤١/‏ أ والدين والآثار» وهو المذهبٰ الذي ناه اهل العربية وقاسوا عليه 
كا طلبوا مقاييس النحو) والعروض والقوافي وغير ذلك من علوم العرب. 


= اللسان (حضن) ۲۸٠/۱١‏ والتاج (حضن) .۱۸١/۹‏ وبلا نسبة في مقاييس اللغة ٠٠٠٥/٤‏ 
وابدال ابي الطیب ۲۹۹/۲ . 

)١(‏ انظر جمهرة الأمثال للعسكري ١ء‏ , وفصل المقال ۲٠۴۳‏ والميداني ١/1۲ء‏ والصحاح (هناً) 
٤/۱‏ واللسان (هناً) ۱۸۱/۱ . 

(۲) ي الأصل «المشتقة» وهو وهم من الناسخ . 

(۳) انظر الاشتقاق لابن دريد ص ٤‏ وفيه «وأخبرنا أبو حاتم سهل بن محمد السجستاني قال: قيل 
للعتبي : ما بال العرب سمت أبناءها بالأساء المستشنعة» وسمت عبيدها بالأساء المستحسنة؟ 
فقال: لأنها سمت أبناءها لأعدائهاء وسمت عبيدها لأنفسها» . 

)٤(‏ ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق. 

(ه) في الأصل «النحويين» وهو وهم من الناسخ. 


YAAK 


وأما إنكار نفطويه للاشتقاق [فقد]"“ مضى من القول في ذلك عليه وعلى غيره 
ما فيه كفاية» ولكنا نقول لنفطويه خاصة إنه قد ناقض وقال بالاشتقاق هو نفسه 
ضرورة . فان کان قال برد الاشتقاق ثم رجع عنه فذاك. وإلا فقد ناقض وکفی 
بمناقضته دلیلا على بطلان ما ذهب إليه من ذلك وذلك أنه في كتابه « في آمثال القران» 
تکلم ي الاشتقاق ورد كثيرا من الكلام إلى أصل واحد فقال في قوله: لا يذوقون 
فیها برداً ولا E‏ الغراء“: البرد: النوم» وحكى : منع البرد البردء يعني : 
«منع البرد النوم». د ثم قال نفطويه: والبرد عند س 4 فالمعنى : لا يذوقون 
فيها راحة ولا والنوم : الراحة» أفلا تراه كيف رد النوم إلى معفى الراحة 
وجعلها الأصل؟ فهذا هو الاشتقاق. وقال نفطويه في هذا الكتاب أيضا - أعني كتاب 
الأمثال - ي قوله 8 وجل : لن جدوا من دونه موثلا(“ ) أي : : ملجأ يقال: «وأل 
الرجلَ يثل» أي : لجا . ويها سمي الرجل وائلا. قال القطامي : 

من .صالحوه ٤۲/‏ ب رأی ي عيشه دعة 
ا ی ا ا ا يل 

أي : ينجو. فا تكون مناقضة أعجبٌ من هذا ألا تراه كيف قال: ونهذا سی 
الرجل وائلا. فكيف يضم إلى هذا نفي الاشتقاق؟. وقال في هذا الكتاب ف 
قوله عز وجل : وما جعل عليكم في الدين من حرج“ أي: من ضيق . . وروی أن 
ھر بن ا لخطاب - رحه الله - قرأ عنده قاريء: ومن يرد أن يضله مجعل صدره ضيقا 
حرجا ۳ فقال : ایتوني باعرابي بدوي» فأتي بغلام قال له: ما احرج فیکم؟ فقال : 
الشجر الملتفٌ لا تصل إليه الشمس. فقال عمر: ا 
إليه شيء من الخير. فاي شيء في الاشتقاق يکون أبين من هذا؟ وتشبيه عمر قلب 


. ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق‎ )١( 
. ۲۸۲/۲ وانظر تفسیر غریب القرآن ۰۹ وتجاز القرآن‎ ۲٤/۷۸ سورة النبا‎ )۲( 
.۴٠ه١ ص‎ ۲٤۷۷١ انظر قول الفراء في معاني القران - مخطوطة رقم‎ )۴( 
. ٤١۸/١ ومجاز القرآن‎ ۱٤۸/۲ سورة الكهف ۸/۱۸. وانظر معاني القران للفراء‎ )٤( 
ص.‎ ۳۸/١ البیت في دیوانه ق‎ )٩( 
.۷۸/۲۲ سورة الحج‎ )1( 
وتفسير الطبري 7 وني معاني‎ ۱٦۰ (۷)؛ سورة ة الأنعام ۲“ وانظر تفسیر غریب القرآن‎ 
. القران ۱ «قرأها ابن عباس وعمر حرجا وقرأها الناس حرجا‎ 


1۸4 


الكافر بالحرج وجعله ذلك هو الأصل . فهذا اشتقاق في القران عن عمر رضوان الله 
تعالى عليه في حكاية نفطويه عنه. ولو أن ذلك الغلام الأعرابي سمع صفة القلب 
ا لمتقدم عندئذ لم يستنكره» ولا احتاج إل السوال إل معنا 
ك احتاج إليه عمر رضي الله عنه. و بوز أن يكون عمر عالاً بذلك فأراد زيادة بيان 
علمه» و بوز أن يکون غير عام به فقد قال للنبي صلى الله عليه وسلم في أشياء من 
اللخة لم يعرفها ففسرها له. 


وقد روي عن ابن عباس رضي الله عن) أنه قال ما علمت() مخ 
فاطر السموات حتى اخحتصم أعرابيان في بر فقال احدها: أنا والله فطرعا. 

وقال نفطويه أيضاً ني قوله عز وجل : فإن للذين ظلموا ذنوباً مثل ذنوب 
أصحا۔ 0e‏ | ی هم نصيبٌ من الحياة کا كان لمن قبلهم فلا يستعجلون. فإن هم 
ا وغاية ينتهون إليها. 

قال نفطویه : والذنوب : الت عل الغزت4: ولذلك قل لدل ذنوب لأن 
ااا س الماء aT‏ وهذا هو الاشتقاق کا تری . 

وقال أيضاً في قوله عز وجل: من كان يظنُ أن لن ينصره الله في الدنيا 
ي ال اا ئم ليقطع فلينظر هل يُذْهبنَ کا ع قال 
الكيد: الحيلة والاجتهاد ومذا قيل للحرب كيذ لأن فيها الحيلة والاجتهاد. 
«(ترکته جود بنفسه ویکید بنفسه» . وهذا اشاق مسحت فيه شا وما أظن کثيرا من 
أصحاب اللاشتقاف يتعسفون فيه هذا التعسف . فكيف يكون القائل هذا القول منکرا 
لالاشتقاق؟ وهذا کتاب له في القران کبیر مشهور» وهو او الذي سبيل الكلام فيه 
أن يكون بالحقائق» وما يعتقد مو وفادها واا فقد تکلم فيه من“ أوله 
إلى اخره باللاشتقاق في المواضع التي 7 ت ساع له فیها اللاشتقای . 


)١(‏ في الأصل بعدها «مام ولا وجه هها. 

(۲( ف الأصل «وإك». 

(۳) سورة الذاریات ٥٩۹/۰۱‏ وانظر مجاز القران ۲۲۸/۲ . 
)٤(‏ سورة الحح ۲ وانظر مجاز القران ٤١ - ٤1/۲‏ . 
)٥(‏ ف الأصل («(من» وهو خحطأً . 


۳۹۰ 


وقال أيضاً في قوله عز وجل: لإيكاد البرق بخطف أبصارهم ٠(4‏ الخطف : 
الأحذ ٤‏ استلاتب وسرعة» وميه ویکاد البرفق بخطف أبصارهم ) وأنشد لزهير 


ت عا اا ني حاف کا او ن 
فجعل الأخذ باستلاب في الخطف أصلاء وجعل خطف البرق مردوداً إليه كا 
تری. 


٩ 

وقال 0 ٤‏ قوله عر وجل : إن تتبعول إلا رجلا مسخورا چ تأویله : قد 

غلب عليه السحر. وقال ابن الأعرابي: يقال أرض مسحورة: إذا أفسدها المطر فكأنه 

قیل : م ال وقیل : E‏ وهي الرئة أي هي ملوقة 
کخلقکم . قال الفر 0 امسر العلل وانشد 


فإن تسألينا فيم نحن فإننا عصافيرٌ من هذا الأنام الُسحر<) 
يعني : الذين يعللون بالطعام والشراب . كا قال امرؤ القيس : 

أرانا موصعين لأمر ج e‏ بالطعام وبالشراب 
وهذا کله اشتقاق کا تری. 


وقال في قوله عز وجل : #نسوق الماء إلى الأرض الحرز4 قال: الأرض 
ا ف هم و ف ياي على کل شيءَ ورجل جرز: کثر 


. ٤١ وانظر تفسبر غريب القران‎ ۲٠١/۲ سورة البقرة‎ )١( 

(۲) البیت في شرح دیوانه ۱۷٤‏ . 

(۳) سورة اللإسراء ٤۷/۱۷‏ وانظر تفسیر غریب القران ۲٠٦ - ۲٠٠١‏ ومجاز القران ۳۸١/١‏ 

٤(‏ ) انظر معاني القران ۲۸۲/۲ وفيه «يريد المعلل والمخدوع». 

)٥(‏ البیت للبید في دیوانه ٥٦‏ والبیان والتبیین ۱۸4/۱ والحیوان ۲۲۹/۰ وسؤالات نافع بن 
الأزرق ۱۹ء وإعراب القران للنحاس ۲٣۹۲‏ | ونوادر ای مسحل ۳۳۸/۱ اللسان (سحر) 
“٤‏ والفاخحر ٤٦1ء‏ والجمهرة (ح ر س) ۱۳۱/۲ ومجاز القران ۳۸۱/۱١‏ وتفسبر غریب 
القران .٠٠١‏ والزاهر ۱۳۷/١‏ كا نسب لأمية بن أبي الصلت في أمالي المرتضى ٠۷۷/١‏ 
ومجمع البيان ۷٦/١‏ وهو بلا نسبة في معاني القران للفراء ۲۸۲/۲ . 

)٨(‏ البيت في شرح ديوان امريء القيس ٤۷‏ «غيب»» وهو له في تفسیر غریب القران ٠٠۹‏ «عجزه 
فقط» والبیان والتبیین ۱۸۹/۱ . 

(۷) سورة السجدة ۲۷/۳۳ . وانظر تفسبر غريب القران ۳٤۷‏ . 


۲۹۱ 


لأكل يأتي على كل شيء» فجعل كا ترى الأصل الأرض الجرز ورد عليها ما سواها 
من لفظها ومعناهاء وهو قول أهل ٠٤٤/‏ أ الاشتقاق. 


وقال في قوله عز وجل : [فاصدع بما تؤمر4'٠أي‏ : افرق بين الح والباطل. 
ومن ذلك قوله عز وجل : يومئذ يصدعون)”“ أي : يفترقون. وقال جَرير: 
أعادل مالي لا أرى الي ودعوا وبانوا على نياتهم وتصدعوا“ 


ألاء تراه جعل الأصل قوله: «فاصدع ما تؤمر) أي افرق» ثم رد عليه قوله: 
بإيومئذ يصدّعون) بقوله: ومن ذلك قوله: يومئذ يصذعون) . 

وقال في قوله عز وجل: إمشل الذين حلوا التوراة ثم ل يجحملوها كمثل الحمار 
يحمل أسفاراًي 0 قال: الأسفار: الكتب واحدها سفر» سُمى بذلك لأنه يسفر عا في 
نفس کاتبه أي : يکشفه ويبينه» ومن ذلك قیل : e‏ اللكان»: أي کشفته 
بالتنظيف له. وڏا سمي المسافر لأنه يفارق المسكن والبيت ويظهر للبادية والطروق. 
ويقال للرسول بين القوم سفير وسافر لأنه يظهر ويكشف لبعضهم عن بعض . فهذا 
هو الاشتقاق» ورد بعض الكلام إلى بعض. ‏ 

وهذا الكتاب - أعنى كتاب الأمثال لنفطويه في القرآن - مشهور معروف» وفيه 
هذا الذي ذكرته لك» وأكثره على هذاء ولولا كراهة الاطالة لبينت كل ما فيه من هذا 
النوع» ولکن من نظر فيه وقف على ما ینبه علیه. وأما ما روي عنه من قوله برد 
الاشتقاق فا يصح مع هذا إلا أن یکون قد رجع عنه أو ناقض کا ترى. 

ومن دَفعَ الاشتقاق فقد خرج عن مذاهب أهل اللغة في الجموع» والمصادرء 
وما ينصرف وما لا ينصرف» والتصريف. وأزال عن نفسه مرونة النعت في تحصيل 
هذه الأشياء ومعرفة حقائقها المحتاج فيها إلى الاشتقاق. 


. «أي افرق وامضه»‎ ٠٠٠١/١ في مجاز القران‎ :۹٤/٠١ سورة الحجر‎ )١( 
وفي محجاز القران ۲۲۳/۲ «أي يتفرقون ويتخاذلون».‎ . ٤۳/۳۰ سورة الروم‎ )۲( 
| : وروایته‎ ۳٣۲ البیت في دیوانه‎ )۳( 
أعاذل ما بالي أرى الحي ودعوا وباتوا على طياتهم فتصدعوا‎ 
. ٥/١۲ سورة الحمعة‎ )٤( 
. ٤٠٠ وتفسير غريب القران‎ .۲١۸/۲ وانظر مجاز القرآن‎ 


۲4۲ 


باب 
القول في اشتقاق النبي 
صلل الله عليه وسلم - 
ومذاهب العل|ء ٤‏ ذلك 


اعلم أن للعلماء في اشتقاق النبي قولينء أما سيبويه في حكايته عن الخليل“› 
فيذهب إلى أنه مهموز الأصل من أنبا عن الله : أي أخبر عنهء والنباً: الخبرٌ وهو 
مذهب أكثر أهل اللغة» فتركت العرب همزه لا على طريق التخفيف لكن على طريق 
الابدال. والفرق بين التخفيف والابدال أن ما ترك همزه تخفيفاً قد يمز تارةٌ ويخفف ‏ 
أخرى» ويكون بقياس لازم لا يجوز تعديه» وما ترك مزه على طريقة الابدال فهمزه 
غير جائز إلا في لغة من لا يرى البدل فيه ومز على كل حال. فترك همز النبي في هذا 
المذهب الذي هو على طريتى الابدال عند سيبويه ومن ذهب مذهبه كترك همز البرية 
والخابية ويرى وترى وما أشبه ذلك. 


قال سيبويه“: وقومٌ من العرب يقولون: سلت سال کا يقولون: هبت 
أهاب» ولیس ي لغة هؤلاء همر ك| قال عبد الرحهمن بن حسان(: ٠٤١/‏ أً. 
فأما قولك: الخحلفاء منا فهم منعوا ووذ من وداج 
و أذل من وتدٍ بقاع يشجج رأسه بالفهر واج ) 


(۱) انظر سیبویه ۱۷۰/۲ والعین ۲۱۲/٤‏ . 
(۲) انظر سیبویه ۱۷۰/۲ . 
(۳) هو عبد الرحمن بن حسان بن ثابت بن المنذر بن حرام بن عمرو. أدرك النبي «ص». 
انظر ترجمته في: الاصابة ٦٦/۴۳‏ وتہذيب التهذیب ٠١۲/١‏ . 
)٤(‏ الأبيات في شعر عبد الرحمن بن حسان 1۸ء والمستقصی ۱۳١/١‏ والعقد الفرید ۲۲/٠‏ 
والكامل للمبرد ۲٦۳/١‏ وخلق الإنسان لثابت ۲٠١‏ والأول في التاج (ودج) ١١١/۲‏ =. 


۳۹۴۳ 


یرید : واجتا فقل أهمزة ياء . 
فالنبی في مذهب هؤلاء فعيل بمعنى فاعل» ولامه همزة أبدلت ياء وأدغمت فيها 

لياء التي قبلها فقيل . نبي کا تری. 
قالوا : اليس مهموز الأصل ا النباوة“ وهي الرفعة فكأنه قيل: نبا ينبو أي : 
ارتعع على الخلق وعلا عليهم » ولامه واو قلت ياء لوقوعها بعد ياء ساکلة» وافغمت 

الأولى في الثانية فقيل نب کا ترى. 
ومزه على هذا المذهب حطاً غير جائز» وعلى الذهب الأول جائز همزه ا 
همزو لأن. ما كان مهموز الأصل فتخفيفه جائزء وما م يكن مهموزاً ني الأصل فهمزه 
حن إلا ما کانت فيه عل () موجبة ذلك نحو انضمام الواو ضصمة لاف ودحو 
وقوع الياء والواو عد لف زائدة نحو قائم وبائع وما ا ذلك ولیس ٤‏ س إدا 


کان من النباوة شيء يوجب همزه کا لا جوز همز تقي› وصفي › > وشقیٌ وما أشبه 
ذلك . 


وقال هؤلاء : والدليل على صحة مذهبنا ما روي عن النبي صل الله عليه/٥٠٤٠‏ ب 
وسلم أن رجلا قال له: «يا نبيء الله ) فهمزه فقال له عليه السلام: ات تيء الله 
ولکني نبي الله )"۲ فقال القائلون بالمذهب الأول هذا حدیث مرسل رواه حزة عن حمدان( . 


= واللسان (ودج) ۴۳ والأول والثاني في الوحشيات ۷ والثاني والثالث في الممتع ۳۸۱1/۱1 
- ۳۸۲ والثالث في الخصائص TT‏ وتوجيه أعراب أبيات الملغزة ۸۸» وسيبويه ›۱۷١/۲‏ 
والمقتضب ١/1٦1ء‏ والمخصص 1٤/١٠٤١‏ وشرح الشافية ۰٤4/۴۳‏ وإعراب ثلائين سورة ›١۳‏ 
والأبيات كذلك فی ابن یعیش ١٠٤/۹‏ . 

ورواية الوحشيات وشعر عبد الرحهمن وخلق الإنسان والعقد «وأما» ورواية صدر الثاني في 
شعره «ولولآهم لکنت کعظم حوت» . ٍ 

)١(‏ انظر كذلك البيان في غريب إعراب القرآن ۸۸/١‏ وفيه نفس ما ذكره الزجاجي هنا. وانظر أيضا 
شرح الشافية ٠١/٣‏ . 

(۲) في الأصل «علته». 

(۳) انظر النهاية في الحدیث ۱۲۰/۳ والبیان فی غریب القران ۸۸/۱. 

)٤(‏ هو حمران بن أعين الكوفي» روى عن أبي الطفيل وغيره» وقرأً عليه حزة» وكان يتقن القران. 
انظر ترحمته في : ا الاعتدال 4/۱ والإصابة ۱ والجحمع بين رجال الصحيحين 
١‏ والمعارف ٤٥‏ . 


۲۹٤ 


وألثابت عله أن العباس ین مرداس )٩(‏ آنشده ٠‏ 
اتات الا إتك محرسل: بالق كل هلى, اليل مداكاة 


فانشده النبي صلى الله عليه وسلم مهموزأً فلم ينكره. وهذا جمع نبىء باهمز 
لأن اهمزة تجري ا الحروف الصحاح» وما کان على فعيل صحيح اللازم من 
النعوت جمع على «فعلاء» نحو ظريف وظرفاء» وكريم وكرماءء وعظيم وعظماء فكذلك 
يقال: نبيء ونباء إذا همز لأنه حجري مجرى الصحيح. وما كان معتل اللازم جمع على 
«أفعلاء» نحو: تقي وأتقياء» وشقي وأشقياء» وغني وأغنيا 


قالوا: فلو أراد العباس جمع نبي بغير همز لقال أنبياء 


قالوا: وما يدل على أن أصله الممز قراءة أهل المدينة النبىء باهمزة ولا جوز 
اجتماعهم على هذه القراءة إلا وهي صحيحة المعنى ف الأصل . 


والقول ای - والله أعلم - قول الأولين وهو أن يكون ٠٤١/‏ أ الي مهمورً 
الأصل ترك همزه للعلة التي ذکروها؛ وللأثر الذي رووه عن العباس وقراءة أهلٍ 
المدينة. ولا فلنا من أنه لو لم يكن مهموزاً في الأصل كان همزه لحناًء اکان جرا 
فترك مزه ليس لحن . 


وقد حكى سيبويه““ أن من العرب من مز النبىء والبريئة"“ على 'لأصل. 


)١(‏ أحد فرسان الحاهلية وشعرائهم المذكورين» وفد على النبي «ص» ومدحه فأاسلم فأعطاه مع المؤلفة 
قلوبهم . انظر ترجمته في: معجم الشعراء ٠١١‏ . 

(۲) البیت في دیوانه ق ۱/۳۱١‏ ص ۲١‏ وهو له في سیبویه ۱۲۹/۲ والکامل للمبرد ۲۲۷/۳ 
والمقتضب ١/۲٦٠ء.‏ واللسان (نبأً) ۱٦۲/١‏ وإعراب القران للنحاس ۲۷۸ أ والسيرافي 
۲ أ ورواية عجزه «بالحق هل هدى السبيل هداكا؟» وهو بلا نسة في الصحاح ۷١/١‏ 
«بالخي» والبيان في غريب إعراب القرآن .۸۷/١‏ 

(۳) انظر الغريب المصنف ٤۱۸‏ وقد قال أبو عبيدة: «ثلاثة أحرف تركت العرب المحمز فيها وأصلها 
البرية للخلق هي من برأ الله الخلق والنبي أصله من النبأء وقد نبات: أخبرت» والخابئة : 

صلها الهمز من خبأت. قال: وقال يونس: أهل مكة بخالفون غيرهم من العرب» بهمزون 
والبريئة » وذلك نهم يشبعون الكلام». 
وانظر كذلك المخصص ٠١١ - ٠١۲/۱۷‏ وقد نقل فيه قول أبي عبيدة المذكور سابقا. 

)٤(‏ انظر سیبویه ۱۷٠/۲‏ وفيه «وقد بلغنا أن قوماً من أهل الحجاز من أهل التحقيق بحققون نبىء 
وبريئة وذلك قليل رديء» فالبدل هاهنا كالبدل في منساة وليس بدل التخفيف وإن كان اللفظ واحداً. 

(ه) إصلاح المنطق ۹١١٠ء‏ وقد نقل ابن السكيت نفس النص عن أبي عبيدة. 
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فكل هذا ليل على أنه مهمورٌ في الأصل ترك ه:ه على طريق البدل. 

فإن قال قائل: فقد ذكرت أن المهموز بجمع على نبآء وقد ترى جمعه في كلام 
العرب على أنبياء أكثر من جمعه على النبآء. 

قيل له: كذلك جب أن یکون کا أنه في کلامهم غير مهموز أکثر منه مهموزاً 
وإن كان أصلة الحمز فلا ترك همزه جرى مجرى ذوات الواو والياء فجمع على 
«(أفعلاء) . ومم من همر (أفعلاء) أيضا فقول أنبئاء» فهذا دلیل عل صحة ما 
ذکرنا. 

E AD E Eb‏ خلقهم› 
فترك همزها» ومجوز أن تكون من البرى وهو التراب كأنهم لما خلقوا من التراب قيل 
هم : البرية البرى إلا أن سيبويه قد ذكر أن من العرب ر من همزهاء ومز هؤلاء يدل 
على أن أصلها الممز كا قلنا في النبي . فهذا مذهب العلماء في ذلك والله أعلم 
وأحكم . وهذا اخر القول في اشتقاق أساء الله عز وجل ٠٤١/‏ ب وصفاته» وصلى 
الله ل كد راله وصح ۴ والحمد لله على إتعامه. 
علي از هذا الكتاب من وله إل اخره وقراته 8 ع اي بکر 
أحمد بن محمد الخساني» ويعرف بابن شرام - رحمه الله تعالى - وقرأه أبو بكر على أبي 
القاسم الزجاجي ور سنة أربع وثلاثين وأربعمائة. 
والحمد لله رب العالمين. وصلى الله على محمد وآله وسلم. 

وأا کتت: 


بلغت القراءة على الشيخ أبي بكر علي بن الخضر بن المؤدب)ء وأحهمد بن محمد 


اشاش وصح . 


ا 
انظر ترجمته في: تاریخ مدینة دمشق لابن عساکر ۲۹۳/۱۲ . 
)م نعار له على ترجة. 


۲۹٦ 


١‏ - فهرس الآيات القرانية. 

۲ - فهرس الأحاديث . 

۳ فهرس الأمثال وأقوال العرب. 
٤‏ - فهرس الأعلام. 

٥‏ فهرس الشعر والرجز. 

> - فهرس مصادر التحقيق . 

۷- فهرس الموضوعات . 


4۹۷ 


|١‏ - فهرس الآيات القرانية 


رقم الآية الأية واسم السورة ورقمها رقم الصفحة 
سورة الفاتحة )١(‏ 
>٤‏ مالك يوم الدين 4 OEE ET SAR Saa‏ 
٦‏ ظ اهدنا الصراط المستقيم 4 E O‏ 
سورة البقرة (۲) 
۴ # الذين يؤّمنون بالغيب ... IE O oa e‏ 
> # سواء عليهم أنذرتهم أم لم تنذرهم 1 ... E o‏ 
۷ # ختم الله على قلوهم وعلى سمعهم وعلى أبصارهم غشاوة 4 VV ss...‏ 
۹ # والله حيط بالکافرين 4 E OA‏ 
۲١‏ # یکاد البرق بخطف أبصارهم 4 OE ASO De‏ 
٠‏ ونحن نسبح بحمدك ونقدس لك ) E ac‏ 
۲ ( ماله في الآخرة من خلاق 4 E AS‏ 
۱ قل هاتوا برهانکم إن کنتم صادقین &....... E Ss‏ 
۴۳ # وما کان الله لیضیع ایانگم 4% NE ales ei Rae‏ 
٤‏ ولا تقولوا لمن يقتل في سبيل الله أموات بل أحياء ولكن لا 
تشعرون  O E‏ 
٩‏ # وإذا سألك عبادي عني فإني قريب أجيب دعوة الداعي إذا دعاني ) ١٤٠١ء ٠٤۸‏ 
٥‏ # والله يقبض ویبسط چ O QD‏ 
۷ # إن الله اصطفاه عليكم وزاده بسطة في العلم والجحسم  O...‏ ۹4 
١‏ # وآتاه الله الملك والحكمة 4 E‏ 


رقم الآية 'لاية واسم السورة ورقمها رفم الصفحة 


۷ ل الله ولي الذين امنوا يخرجهم من الظلمات إلى النور والذين كفروا 
أولياؤهم الطاغوت بخرجونيم من النور إلى الظلمات 6 . EOE SS‏ 
۲۹ ل يؤتي الحكمة من بشاء ومن يؤت الحكمة فقد أوتي حيرأ كثيرأً .... 0 


سورة ال عمران (۳) 


١و۲‏ الم الله لا إلّه إلا هو الحي القيوم 4 E E‏ 
۹ ۾ عليم بذات الصدور # .... 8 U CON Ss Seate NS‏ 
۹ ل وأنتم الأعلون » N N‏ 
1۹ لانفضوا من حولك 4 TET UNS e FOO EOE‏ 
٩۹‏ ولا تحسبن الذين قتلوا في سبيل الله ا بل أحياء عند رهم 

TT O N A O RS Da 4 برزقوں‎ 


سورة النساء )٤(‏ 


E 4 ف واتقوا الله الذي تساءلون به والأرحام‎ ١ 
E O ) ولکل جعلنا موالي‎ ۴ 
ف والجار ذي القرب. والجار الجنب. والصاحب بالجنب. وابن‎ ۴ 
A O Dl O oa 4 السبيل‎ 
E 4 وجنا بك على هؤلاء شهيداً‎ $ >١ 
AN eR ee 4 إن الله نع)ا یعظکم به‎ ( ۸ 
(فإذا اطماننتم فاقيموا الصلاة إن الصلاة كانت على المؤمنين كتاباً‎ ۴۳ 
DV o E ا‎ 


سورة المائدة )٥(‏ 


۸ ل وأنزلنا إليك الكتاب باحق مصدقاً لما بين يديه من الكتاب ومهيمنا 


A O TS 4 عليه‎ 

۷ ( فاخران یقومان مقامها ) E E‏ 

۷ ل من الذين استحق عليهم الأوليان ¢ E e ys‏ 
سورة الأنعام )١(‏ 

O O ) ل وأمرنا لنسلم لرب العالمين‎ ۷١ 


رقم الآية الآية واسم السورة ورقمها 


۳ # يوم ينفخ في الصور ¢ E CREE‏ 
۹۱ # وما قدروا الله حق قدره ¢ ee EEE A SE‏ 
٤‏ ملقد تقطع بينكم 4 Rg‏ 
۹٦‏ # وجعل الليل سكنا والشمس والقمر حسبانا ¢ E‏ 
1۰۴ $ لا تدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار 4 NSR‏ 


۱۰۹ ۾ علام الغيوب 4 ea ARSE‏ 


nan nuorcanans 


aE O E Rs 


ewanan ranan 


1۲۲ أو من کان ميتاً فأحييناه وجعلنا له نوراً يمشي به في الناس کمن 


مثله في الظلمات ليس بخارج منها ) EEE‏ 
1Yo‏ # ومن یرد أن یضله. یجعل صدره ضيقا حرجا 4 E‏ 
۲۷ هم دار السلام عند رہم ) E POTEET‏ 
۱ ف قل تعالوا تل ما حرم ربكم علیكم ............ e‏ 


4 # يخصفان عليه)ا من ورق الحنة ) EEE‏ 
۹ $ ربنا افتح بیننا ) aT‏ 
٠‏ # حقيق على أن لا أقول على الله إلا للحق ¢ TT‏ 
۸ ل قالوا يا موسى اجعل لنا إا كا هم آة  e‏ 
۹ $ والدار الآخرة 4 ii ES‏ 


¢ إن وليي الله الذي نزل الكتاب وهو يتولى الصالين‎ $ ١ 


سورة الأنفال (۸) 


3 $ ويحيا من حي عن بينة ) TT‏ 
1٠‏ واخحرین من دونہم لا تعلمونہم الله يعلمهم ) E‏ 
٦۱‏ ل وإن جنحوا للسلم فاجنح ها 4 N‏ 
1٤‏ « يا أيها النبي حسبك الله من اتبعك من المؤمنين 4 e‏ 
۲ ( والذین آووا ونصروا أولئك بعضهم أولياء بعض ¢ 
۷۳ ل والذين كفروا بعضهم أولياء بعض 4 e‏ 


سورة التوبة (۹) 


۷ # لقد تاب الله على النبى والمهاجرين والأنضار E‏ 
اا ٍ جرین 


۳۰۹ 


E 


unes annsis®s 


رقم الاية الأية واسم السورة ورقمها رقم الصفحةِ 


سورة يونس )٠١(‏ 


E SOAR 4 ألر. تلك ايات الكتاب الحكيم‎ ١ 

۲ ل وظنوا ہم أحيط ہم 4 E SS e‏ 

E O E a » والله يدعو إلى دار السلام‎ # ٥ 

EE o ee e 4 ۾ آمن لا هدي إلا أن دی‎ ٣٣ 
)۱١( سورة هود‎ 

E SRT Os » ل کان لم یغنوا فیها‎ ٩٥و‎ ٦ 

E MD SG بادي الرأي چ‎ # ٧۷ 

O O O DLR  انل وما أنت بمؤمن‎ # ۷ 

۴۳۱ # فلا رأینه أکبرنه 4 OE O‏ 

EE ll a والله على ما نقول وکیل‎ # ٦ 

۸ # وتصدق علينا إن الله مجزي المتصدقين  E Gos‏ 
سورة الرعد )١۳(‏ 

۴۳ ۾ ھوقائم على کل نفس با کسبت 4 TOA Rang O‏ 
سورة إبراهيم )١٠٤١(‏ 

۷ #لئن شكرتم لأزيدنكم ولئن كفرتم إن عذابي لشديد 4 QT OAV ss...‏ 

ET AL 2 IE CRS ES SENA A # ۾ جبار عنید‎ 1٥ 
)٠٥( سو رة الححر‎ 

۲ # ربا یود الذین کفروا لو کانوا مسلمين 4 HAE RS SAAS ASA‏ ۴۸ 

OF sino eA NRE Seh 4 ۾ خلاق‎ ۸ 

ITED aoe E O 4 فاصدع ما تؤمر‎ # ٤ 


سو رة الإإسراء (1۷( 
٩‏ إن هذا القران بدي للتي هي أقوم % AV ots a‏ 


۳۲ 


رقم الآية ٠‏ الآية واسم السورة ورقمها رقم الصفحة 


۷ إن تتبعون إلا رجلا مسحوراً 4 E A Aas‏ 
١ه‏ # فسيقولون من يعيدنا قل الذي فطركم أول مرة 4 EO" Ae Sa‏ 
۸ # قل لئن اجتمعت الإنس والحن على أن يأتوا بمثل هذا القران لا 
يأتون بمثله ولو کان بعضهم لبعض ظهيرا 4 . VEEN ieee es te‏ 
سورة الكهف )١۱۸(‏ 
٠‏ # ويرسل عليه حسبانا من الساء 4 TE maa‏ 
۸ ( لن مجدوا من دونه موئلا 4 I A CLS‏ 


سورة مریم (۱۹) 


ه ۾ وإني خحفت الموالي من ورائي 4 .. E ese Re‏ 
٩‏ من لدنك ولياً يرڻني E Sl ٠...‏ 
۲٤‏ ل قد جعل ربك تحتك سرياً 4 I CA TE r‏ 
٤٤“‏ # إنانحن نرث الأرضص ومن عليها وإلينا يرجعون 4 VT ees‏ 
۱ انه کان وعده ماتيا 4 E O‏ 
سورة طه (۲۰) 
۸ هذا اکم وإله موسی » E E‏ 
۹٩‏ ۾ بصرت با م يبصروا به 4 . E E‏ 
٩‏ # فقبضت قبضة من أثر الرسول  OT OL O yT‏ 


سورةالأنبياء )۲١(‏ 
۷۳ ل وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة 4 E A‏ 
سورة الحج (۲۲) 


٠‏ # من كان يظن أن لن ينصره الله في الدنيا والآخرة فليمدد بسبب إلى 


الساء ثم ليقطع فلينظر هل يذهبن كيده ما يغيظ 4 . DR‏ ° ۹ 

TAN Aca ESS وما جعل عليكم في الدين من حرج ٭‎ # YA 
)۲۳( سورة المؤمنون‎ 

N O ooo 4 ل فتبارك الله أحسن الخالقين‎ ١ 


رقم الآية الآية واسم السورة ورقمها رقم الصفحة 
٤‏ ثم أرسلنا رسلنا تتری )4 E e‏ 
٩‏ ما اتخذ الله من ولد وما کان معه من إله إذن لذهب كل إله با خلق 
ولعلا بعضهم على بعض 4¢ EE BS Do e‏ 
سورة النور )٠٤(‏ 
۱١‏ ۾ والذي تول کبرہ منہم 4 e E OT‏ 
o‏ 3 الله نور السموات والأرض مثل نوره كمشکاة فيها مصباح a‏ 
في زجاجة الزجاجة كأنها كوكب دري يوقد من شجرة مباركة زيتونة 
لا شرقية ولا غربية يكاد زيتها يضيء ولو لم تمسسه نار )... إلى 
أخر الآية AE GG O O‏ 
o‏ يدي الله بنوره من يشاء ويصرب 1 الأمثال للناس والله بل 
شيء عليم 4 E a O CDS‏ 
سو رة الفرقان )۲١(‏ 
١‏ تبارك الذي نزل الفرقان على عبده 4 a a‏ 
۴۳ ل وإذا خاطبهم الجاهلون قالوا سلاماً  O iti‏ 
سورة الشعراء (TT)‏ 
۲٣‏ ان عبدت بني إسرائيل ) E O‏ 
۷ ل إن هذا إلا خحلق الأولين 4 IV sie o.‏ 
۴۳ #ظ الذين يقيمون الصلاة ويأتون الزكاة ) N AOR‏ 
ظ ألا يسجدوا لله الذي بخرج الخبء ¢ E ad‏ 
سورة القصص (۲۸) 
٤‏ إن فرعون علا في الأرض 4 A RES LSA SA A‏ ۱۰۹ 
1£ ل بلغ أشده واستوی ¢.. OT A SNR NCAR‏ 
۲< و٤۷‏ ظ ين شركائي الذين كنتم تزعمون # ...... : hh N‏ 
٥‏ لظ إن الذي فرض عليك القران لرادك إلى معاد 4 O a‏ 
۰ ما علمت لكم من إِلّه غيري ) E‏ 


رقم الآأية الآية ؤاسم السورة ورقمها رقم الصفحة 


E AT EA Ea .. ¢ ف إن الله لخي عن العالين‎ ٦ 

۷ $ وتخلقون إفکاً 4 AL E‏ 
سورة الروم ,)١(‏ 

> ل الأمرمن قبل ومن بعد ¢ OE E e o‏ 

۲¥ ۾ وهو الذي یبدا الخلى ثم بعیده وهو هون عليه 4 A ES‏ 33 

OE SR RGSS RAE 4 (يومئذ يصدعون‎ ۳ 


سورة السحدة (۳۲) 


۷ $ نسوق الماء إلى الأرض الحرز ¢ O: EROS‏ 
سورة الأحزاب (۳۳) 
٠١‏ ف ويظنون بالله الظنونا ¢ FE a E‏ 
۹ لظ أشحة عليكم ¢ E RN‏ 
۸ ( فتعالین أمتعکن وأسرحکن سراحا ہیلا 4 E Ss‏ 
۷ # إنا أطعنا سادتنا وكبراءنا فأضلونا السبيلا ¢ YY (Noo Of...‏ 


سورة یس )۳( 
9۸و۷۹ و٩۸‏ وضرب لا مثا ونسي خلقه قال من يجيي العظام وهي 
رميم قل بحييها الذي آنشاها أول مرة وهو بكل خلق عليم . الذي 
جعل لکم من الشجر الأخضر نارا فإذا نتم منه توقدون )... ۲٣١ ۰۲٤٤‏ 
) سورة ص (۳۸) 
۷ ( إنه أواب 4 E ee e E e E‏ 


۴ (وعزی في الخطاب & .. O a‏ 

۹ ۾ هذا عطاؤنا فامنن ¢ EE CL E‏ 

۸ ل وإنهم عندنا لمن المصطفين الأحيار 4 ET al a‏ 
٠‏ سورة الزمر (۳۹) 

ET O ¢ ضظ إنك ميت وإنهم ميتون‎ ۴١ 


رقم الآية الآية واسم السورة ورقمها رقم الصفحة 


۹ # اليس الله بکاف عبدہ 4 E a O‏ 
٤٦‏ # قل اللهم فاطر السموات والأرض 4 OI AONE eA‏ 
۷ لظ وما قدروا الله حق قدره والأرض جيعاً قبضته يوم القيامة ‏ 4 
سورة المؤمن (غافر) )٠١(‏ 
۳ # غافر الذنب وقابل التوب 4 E ONO‏ 
۷ ربنا وسعت كل شيء رحة وعلا ) VT EES Reames‏ 
٠‏ ف لن الملك اليوم لله الواحد القهار ¢ OEE OSA‏ 
0١‏ $ ويوم يقوم الأشهاد ¢ OV. ASA SS ESSA RSE SE‏ 


سورة الشورى )٤١(‏ 
۷ ( ولو بسط الله الرزق لعباده لبغوا في الأرض ولكن ينزل بقدر ما 


E RE N O ) يشاء‎ 

E n 4 وهو الذي يقبل التوبة من عباده‎ # Yo 

۲ه ف وإنك لتهدي إلى صراط مستقيم 4 AA O... Te‏ 
سورة الزخرف )٤١(‏ 

EE O 4 إنني براء نما تعبدون‎ $ ٠ 

ET ) لولا نزل هذا القران على رجل من القريتين عظيم‎ ۳١ 

۸ ( اتنا خبر ام هو؟ 4 FP e O‏ 

ONE SNORE ¢ وإنه لعلم للساعة‎ # ١ 

E ) (ظ وهو الذي في الساء إله وني الأرض إلّه‎ ٤ 

۷ ( ولئن سألتهم من خلقهم ليقولن الله ) E oy‏ 
سورة الجاثية )٤٠١(‏ 

۴ ل أفرأيت من اتخذ إلاهه هواه 4 O yy‏ 

O E Gy E ) ل وفضلناهم على العالين‎ ٠ 


سورة الأحقاف )٤١(‏ 


E ¢ قل ما كنت بدعا من الرسل‎ ٩ 


رقم الأية ) الاية واسم السورة ورقمها 
سورة الحجرات )٤)۹(‏ 


E ) قالت الأعراب امنا قل لم تؤمنوا ولكن قولوا أسلمنا‎ $ ٤ 


سورة ق )٠۰(‏ 


۸ تبصرة وذکری لکل عبد منیب 4 Ean Nei dalle‏ 


ARIA ¢ ونحن أقرب إليه من حبل الوريد‎ ۱٦ 
A Re AER ASE :.... ۾ هذا ما لدي عتید‎ ۲۳ 


0۸ # ذو القوة المتين 4 .. ESRA CSAS ER I ESRA‏ 
۹ ف فإن للذين ظلموا ذنوبا مثل ذنوب أصحاہم ¢ OT‏ 
سورة الطور (۲( 
١‏ # والطور. وکتاب مسطور. في رق منشور. والبيت المعمور 4 0 
سورة النجم )٥۳(‏ 
۱ ل والنجم e E‏ 
٥ه‏ ۾ شدید القوی 4 TET‏ 
۲١‏ تلك إذا قسمة ضيزى » TT‏ 
سورة الرحمن )٠١(‏ 
e‏ الشمس والقمر بحسبان ¢ اا ا E‏ 
ThE‏ خلق الإنسان علمه البيان 4 E OR‏ 
٤١‏ وله الجوار المنشات في البحر كالأعلام ) O‏ 
۲٢‏ و۲۷ # کل من عليها فانٍ» ویبفی وجه ربك ڏي الحلال والإكرام ... 
٩‏ #ولن خاف مقام ربه جنقان € ر i‏ 
۸ # ذواتا آفنان ) E ERE‏ 
o£‏ ۾ بطائنها من استبرق 4 EA ran LEIS SEO DSS TESS‏ 


رقم الاأية الآية واسم السورة ورقمها رقم الصفحة 


۰ ډ وظل غمدود 4 TE OCC ND A SAS RNA a SN‏ 
۰ وا٩‏ وأما إن كان من أصحاب اليمين. فسلام لك من أصحاب 
اليمين 4 IV E‏ 
سورة الحديد )٥۷(‏ 
ه وهو معكم أينا كنتم ¶.......... E‏ 
۸ # إن المصدقين والمصدقات 4 E. aa O OTO‏ 


سورة المحادلة (e^)‏ 


۷ مايكون من نجوى ثلاثة إلا هو رابعهم ولا خمسة إلا هو سادسهم 


ولا أدنى من ذلك ولا أكثر إلا هو معهم أينا كانوا 4. E see‏ 
۴ ل وإذا خاطبهم الجاهلون قالوا سلاما ) E‏ 


سورة الجمعة )٦۲(‏ 


ه لمل الذين حملوا التوراة ثم لم محملوها كمثل الحمار بجحمل أسفاراً ) ۲۹۲ 
سورة الطلاق )٠٠١(‏ 


۱۲ ل أحاط بكل شيء علا 4 E O O‏ 
سورة التحريم )٦١(‏ 
٦‏ $ عليها ملائكة غلاظ شداد لا يعصون ¢ OC eal E‏ 


سورة المنافقون )٦۳(‏ 

۸ لقن رجعنا إلى المدينة ليخرجن الأعز منها الأذل ¢ EV‏ 
سورة الحاقة )٦۹(‏ 

۸ و۲۹ لما أغنى عني ماليه. هلك عني سلطانيه ) E OR oa‏ 
سورة نوح )۷١(‏ 

۷ $( واستکبروا استکبارا 4 JN‏ 


رقم الآية الآية واسم السورة ورقمها 


ore ura 


nsan ivan 


a 


7 


oes aan 


ece rss a4sn 
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4 ف وجعلنا الأرض بساطا )» oy‏ 
۲ ( ومکروا مکراً کبارا 4 O‏ 
سورة المدثر _)۷٤(‏ 
> # ولا تمنن تستکر 4 NCL‏ 
سورة التبا (۷۸) 
٤‏ ( لا یذوقون فیها برداً ولا شرابا ) e‏ 
۳۹ ظعطاءُ حسابا ) ay‏ 
سورة‌النازعات (۷۹) 
۴ انا ربكم الأعلى E ...................Ç‏ 
هع إا أنت منذرمن بخشاها ) EES‏ 
سورة فاطر (۸۲) 
٠‏ يا أا الناس أنتم الفقراء إلى الله والله هو الغني الحميد ¢ 
سورة الانشقاق )۸٤(‏ 
٩‏ ( لتركبن طبقا عن طبق 4 o‏ 
سورة البروج )۸١(‏ 
١-١‏ ظ والساء ذات البروج. واليوم الموعود. وشاهد ومشهود ). e‏ 
سورة الطابق )۸١(‏ 
١‏ ( والسماء والطارق ي o‏ 
سورة الفجر (۸۹) 
> (والليل إذا يسر ay‏ 
سورة البلد )٠١(‏ 
٠١‏ #ظ وهديناه النجدين 4 O REL‏ 
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رقم الآية الآية واسم السورة ورقمها رقم الصفحة 
سورة العاديات )٠٠١(‏ 

۸ #( وإنه لحب الخبر لشدید ¢ Oe Ra aS‏ 
سورة المسد )١١١(‏ 


TOA ASAT DSS NR SoS E ¢ وامراته حالة الحطب‎ 3 


1۰ 


۲ - فهرس الأحاديث 


الحديث رقم الصفحة 
«إن لله تسعة وتسعين اسا - مائة إلا واحدأ - من أحصاها دخل الحنة» e Os‏ 
«إياكم والحقحقة في الأعمال فإن أحب الأعمال إلى الله ما دام العبد عليه وإن قل» ٠۸١‏ 
«ثلاثة لا ينظر الله إليهم يوم القيامة» المسبل إزارهء والمنان والمختال» ss.‏ 1 
«لست نبيء الله » ولكن نبي الله » O‏ 46 
الال جد ن عاد يا ك انه هت ا OY‏ 
«لا يترك في الإسلام مفرج» E as E Oy‏ 

«لا يفضض الله فاك» e E OO‏ 
«ليس الرقوب الذي لا ولد له إنا الرقوب الذي لا فرط له» VIA ss... ET‏ 

«ما وليت قريش فعدلت. واسترحمت فرحهت» وحدئثت فصدقت. ووعدت 

خيرأ فأنجزت» فإنا والنبيون فراط القاصفين». E‏ 


۳۱۹١ 


۳ - فهرس الأمثال وأقوال العرب 


الممل أو القول الصفحة 
أبدع بالرجل VE: MERLE E O aa‏ 

E O O O إذا تكلمتم فاحذروا الحواضر‎ 

إذا عر أخوك فهن n O‏ 
إن بني مير ليس دهم مكذوية OE O O O‏ 
انقطع قوی من قاویه E O O‏ 
إنما سميت هانئاً لتهناً N O ao a‏ 
إن هذا کلام ما خرج من ال فأین ذهب بکم؟ OE O‏ 
البادي أظلم OT GD o‏ 
برئت قائبة من قوسا EE OAD ER RR eS E DE‏ 
نمه العفاء EE A CA OES DO‏ 
جاء القوم الجاء الغفير EE N RS O U COR ASRS‏ 

O O E جاء بالضح والريح‎ 
O E O O جاء فلان بالطم والرم‎ 
E. ICN CES DS حرك خشاش فلان فغضب‎ 
E aa NN E O OS حط القصاء‎ 

OE LL N E O O O DS حیری دهر‎ 
E a O Ty احور بعد الكور‎ 
E ING O O A RE رجع عوده على بده‎ 
A O O شر السبر الحقحقة‎ 
OE A O صدقوهم اللقاء‎ 


المخل أو القول 


کا علا وة الأريح e» oes ses aos OE: en“ ٠.‏ چ 
e. ۰.‏ 0 ۰ 
en ۰‏ 
ل أخلقى | فریت ولا أعد إلا ت 


ما أدري أغار آم مار؟ O‏ 


BS PETS DEA r aE a 8 ری‎ 
OTE E i ESE EE ê EE E a aê aS rava Ê ) 


OEE EE RES REE ORS ao ê a. ê ee 0 ) ) 


۳14 


٤‏ مت فهرس الأعلاء 


إبراهيم الصائغ: ۲۳۰ . 

إبراهيم بن حمد: “۲4 . 

ابن الأعرابي: ۱٦ء ٩۷‏ ۷۰ ٤۹ء‏ ۱۸64ء 
CTT cf’ «¥14 “TIA 1۹۴‏ 
۷ . 

۰٠١ ۰۱٠۰ ابن الأنباري (أبوبکر بن بشار):‎ 
Y1 «1۹۳ «A4 «f «17٦ 

أبو جعفر أحمد بن عبيد: ٠١١١‏ . 

أبو جعفر أحمد بن محمد بن رستم الطبري : 
VY o «1°‏ 

أبو بكر محمد بن عمير الرازي : ۰ 

أبو جعفر أحمد بن عبد الله بن مسلم بن 
قتيبة: ١٠ء .١١ ۱٠١‏ 

أبو العباس الديناري : ٠۷۷‏ . 

ابو عمرو بن العلاء: ٥٤‏ ۱۹۷٠ء‏ ۲۷۷ 
8£ . 

أبو عبد الله الکرمانی: ۲۲۹ . 

أبو اليقظان عمار بن حمد: .۷٤‏ 

أي بن خلف: ۱۸۸ ۲٤١‏ . 


أحمد بن محمد بن سلمة الغساني : ١۱ء‏ ۳١ء‏ 
€ ؛› 1 ۹ . 

أحمد بن محمد الفیاض: ۲۹۰٦ »۰۱٤‏ . 

الأخفش (أبو الخطاب): ۲۷۷ . 

الأخفش (أبو الحسن سعيد بن مسعدة): 
C4 AVY AVY Noh F‏ 
1V «€‏ 

الأخفش (أبوالحسن علي بن سليمان): ٠١‏ . 

.۲۷٣ ء۲۱٣١‎ ء۱٤‎ ء٠۰ الأخحطل:‎ 

ادم عليه السلام: ۲٣۴١‏ . 

إسحاق بن أحمد الطاثي : ٠١‏ . 


إسحاق بن الحسن: .۲٤١ ۲٤١‏ 


١ ٥١ ۳٤ ء٠١‎ »۷ : الأصمعي‎ 
«104 «c\loA (IFFY (A44 1F 
°1 c1۹ 1۹4 1۹41| 1 
TVV CTT YY oT °۲۴ 

.۲١ الأعرج:‎ 

۱٦۸ ء٠٥١١‎ ء۱۰۰١‎ ۲۷ الأعشی:‎ 
.YAf o FVYY (1۸° 


(#) يشمل هذا الفهرس الأعلام الوارد ذكرها في المتن فقط. . 


T10 


الأعمش: .۷٤‏ 
امرؤ القيس : £۹ < 1۳1( c<1A0‏ 14€< 


cI <1۹۸ < 1۹Y <47 0 
.1 6° ١ 

وس بن حجر: ۲٠۲‏ . 

بشر بن ابي خازم: »۱١۱ » ٤۷‏ ۲۸۷. 

بروکلمان: ۱۲ . 

بلعاء بن عصيم : ۸ . 

. ٤٩ بندار:‎ 

تابط شراً: ۲٤۹‏ . 

التوأم: ۰۱۹۷ ۱۹۸ . 

أبو ٹروان: ۱۹۹ . 

٤١ ثعلب (أبو العباس أحمد بن يحيى):‎ 
.YVV cE CT NAF VY EF 

٥٦ ٠١ 0٤ ه٣‎ : أبو عمر الجرمي‎ 
.YVV cYEV «oY 

. TI AVY coe cf o18 جریر:‎ 


ہیل : 4£ °۲ . 


ت“ 


الحارث بن حلزة: ۱۸٩ ۰۱۰۸ ٤)٥‏ . 
أبو موسى الحامض: ٠١‏ . 

حبان بن نافع : ۰. 

حسان بن ثابت: ۰۳۹ ۱٤٤‏ ۲۸۷ . 
الحسن البصري: ۱١۳‏ . 

الحسن بن سهل: ۰۱۷۷ ۱۷۸ . 

أبو الحسن علي بن محمد الأنطاكي : ١١‏ . 
الحسين بن محمد الرازي : ۱۹ء .۷٤‏ 
الحسین بن حمد: ۲٤١ ۲٤٥١‏ . 
الحسين بن عبد الرحيم: .١١‏ 
الحطيئة: ۸۱ ۰۸۷ ۱٤١‏ . 

الحكمي : ۸۸ . 


حهمزة بن حبیب: ۱١١‏ . 


حید بن منہب: ۲۳۱ . 

. ۲۲٣١ حواء:‎ 

. ٠٦١ خرشة:‎ 

خريم بن أوس بن حارثة: ۲۳۱ . 

۹۳ ٥۸ ء۲٢‎ ء٠٥ الخلیل بن أحمد:‎ 
Not AFA ATE <14 of 
c64 CF4 CFA AVE AY 
۷ 

الخصیب: ۸۸. 

الخنساء۰ ۷۹ ۲۳۷ . 

أبو بكر الخیاط: ٠١ »۱٠۰‏ . 

. ۱۹١ ٠٥٤ ۰۱٤۱ : أبو دؤاد الأیادي‎ 

داود بن عمرو بن قنبل المكي : ۰ 

۱٤١ ۳١ ۳٣ ء٠۱۰١‎ ۷ ابن درید:‎ 
cf «41۹4 <14 «<“14۲ ۹۱ 
. A۸ 

دريد بن الصمة: o‏ . 

بو ذؤیب المذلي: ۱۹٩ »۳۰ ۳٤‏ . 


۰ أبو ذر الغفاري : ٥‏ . 
ذو الإصبع العدواني: ۲۷. 


ذو الرمة: ۷۸ء ۱۸۰ ۲۰۱ .۲۲٣٤‏ 

أبو حاتم الرازي: ٠١‏ . 

رؤبة بن العجاج: ۰٩۷ ۸۰ »۲۸ ۰۲٤‏ 
0« 1¥. 

الراعی النميري : ۱۹٩‏ . 

الرشيد (الخليفة العباسي): ٠٠١‏ . 

. ۲٩ الرياشي:‎ 

رحانة أخحت عمرو بن معد يكرب: .۷١‏ 

c4 <13 Ne AY «1° 0۹ : الزجاج‎ 
cYVY <cf1% “Af «04 «00 «f 
۸ 


۳۱١ 


الزجاجي: ۷ ۸ ۹ ١۱ء‏ ۱۱ ۱۲ 
cE «۴۳۴‏ 1°« 17< 1¥۷< 14< ل14 

زحر بن حصین: ۲۳۱ . 

أبو زرعة: ٠٦١‏ . 

زکریا بن مجیی الکوفي: ۲۳۱ . 

أبو الزناد: ٠١‏ . 

۲۲۵ ۲۲۱ ۲۱۹ ۲۰ ء۱١ اہو زید:‎ 
VV cE +7 

زهیر بن ابي سلمی: ۱۳٤ ۱۱۲ ٥۲‏ 
C4۸4 ۰1 , 6۵‏ ۹۳ 41 . 

السامري: ۳۱» ۹۸ . 

ابو حاتم السجستاني: ۲۰۱ » ۲۱۹ ۲۲۵ . 

ابن السراج: ٠١‏ . 

سراقة البارقي : ۲۲٠‏ . 

سعید بن معاد: ۲۱۱ . 

سعيد بن العاص : ۱۷ . 

ابن السکیت: ١۱ں‏ ۹٤ء‏ ۷۰ ۹۸ء ۱۲۲ 
6۵„ | 

سلامة بن جندل : ۳. 

سلمة: ۱۹۳ . 

سفیان الثوري : ۲۰ ۲۱ . 

0۱ 44 £٢ ۳۲ ۲۷ › 16 سیبويه:‎ 
«1°1۱ (AF cAf «(¥1 «04 «0 «o0 
AVE AVF <¥ (¥ A۹ °۲ 
CITA cT cT (IAT «<1۷ 
oT oY «TOA cYo¥Y (4A۸ 
CTY cTITA cYTY «TT «1° 
(TAFT (TV4 (TYA <c TYY (¥9 
. 6٥ 

ابن شقیر: ۰٠ء‏ ۱۱۲ . 

. ١١٤ شعبة:‎ 


. ١١۳ الشماخ:‎ 

أبو عمرو الشيباني (إسحاق بن مرار): 
VY «(1۳‏ 

أبو عمرو الشيباني (سعد بن إياس): .۷٤‏ 

. ۲٤١ ۲٤٥ شیبان:‎ 

أبو الشيص؛ ٦۹‏ . 

أو اا 13 

صخر أخو الخنساء: ۷۹. 

. ٠١ الصولي:‎ 

. ۱١۲ الضحاك:‎ 

۲٠٠١ ۲۰١۰ ء۱٦۰٥‎ ۵۱ طرفة بن العبد:‎ 
LIT 

الطرماح: ۲۲۸ . 

طفیل الغنوي : ۱۹٩‏ . 

ابن الطيان: ٠۲١١‏ . 

عائشة: 1۹۸ . | | 

۲۵۳ ۲۲۸ ٦۰ ۵٩ ۳۹ : ابن عباس‎ 
. 4,۰ 

العباس بن عبد المطلب: ۲۳۱ ۲٣٠١‏ . 

العباس بن مرداس: ۲۹۰ . 

العتبي (أبو الفضل عبد الرحمن بن معاوية) : 
1 

عبد الله بن رواحة: ۲٤١‏ . 

عبد الله بن الزبیر: ۲۱۰ ۲٣۲۳ء‏ ۳٣٣۲ء‏ 
٤‏ . 


: عند الله بن مسعود: VE‏ 


عبد الرحمن بن معاوية العتبي : ۲١‏ . 
عبد الرحمن بن أبي نصر الدمشقي : ١١‏ . 
عبد الرحہمن بن حسان: ۲۹۳ . 

بو عبید: ٠١‏ . 

عبید بن الأبرص: ۷۳» ۱۷۹ . 


۳1۷ 


عثمان بن عفان: ۱۱۹۸ء ۲٠۰‏ . 

«To «(10° 1€ AY (1A : العجاج‎ 
. A €4 

عبد الصمد بن المعذل: .۸٩‏ 

عروة بن الورد: ۲۷٣‏ . 

عز الدين التنوحي : ٠١‏ . 

. ۲٠۴۳ عكرمة:‎ 

علباء بن أرقم: ٦۸‏ . 

علقمة القفحل: ٤٠١‏ . 

علي بن الحسن بن علي الربعي : ۳٠ء »٠١‏ 
٩‏ . 

على بن الخضر بن المؤدب: .۲۹٩ »۱٤‏ 

علي بن صالح : ۸ 

علي بن عبد الغزيز: ۷€. 

علي بن محمد الأنطاكي : ١١‏ . 

على بن مدرك : 6٥‏ . 

عمارة بن عقيل : ۲۳۷ . 

عمر بن ابي ربیعة: .۲٠۹ ۰۱۸۹ ۰۱٤۷‏ 

العماني الراجز: ٠١١‏ . 

عمر بن الخطاب: ۰۱۰۸ء ۰۲۸۸ ۰۲۸۹ 
۰. ) 

عمرو بن کلثوم: ٤٤‏ . 

عمرو بن معد يکرب : ۰۷۵ ۱۷٩ ۰۱٦۹‏ . 

عمرو بن ملقط الطائثي: ۲۱۹ . 

عنترة: 0۸ . 

عويف القوافي: ٠١۱‏ . 

عیسی (النبي): ٩۸‏ . 

VY «4F ا ر‎ 

4۲ ۷۹ ۷٦ ٤۱ ۲۳ ء٠١ الفراء:‎ 
IEF AE NEI (1°44 °۴۳ 


۳1۸ 


IVT <A 4 CATA cE c0۹ 
CTV CYT cof (1° 4F 
. ۲۹1 4۹ 


.۸٤ ء١٤ الفرزدفق:‎ 

فرعون: ۳۰ ۱1۰۹ء ۱٣۳‏ . 
الفيروزابادي : ٥ا‏ . 

أبو عبيد القاسم بن سلام : ۷€. 
قتادة: ۱4۷ )€ › )€ . 

ابن قتیبة: ١۱ء‏ ١۱ء ۱٦‏ ۲۳۰. 
القرطبي : ۷ 

القطامي : ۲۸۹ . 

قطرب: ۰۲۳ ۰۲۹ ۱۷۲» ۲۷۷ . 
فسن الخطیم: ٠١١‏ . 

کئیر عزة: ۲١۱‏ . 

TTY <14° ¥4 FY (YF ي‎ 


. ١١۳ الكکمیت:‎ 

.٥4 ۰4٩4 ۰۱٦ ء۱١ ابن کیسان:‎ 

۰۲۲۱ ۲۱۷ ۰۱۹۰ ۰۱۸۱ ء٤٥ لبید:‎ 
. oV 

مازن المبارك: ٠١‏ . 

(VY coo (YA c(YV «¥7 «(1o : المازني‎ 
IVE clo c(0 Af f 
YVV COTW YEY OYY of 

%1 e0 Yo ۲۸ ء۲١ المبرد:‎ 
VV (TTY «(1° 

متمم بن نويرة: ۹ . 

المأقب العبدي : ۳٦‏ . 

مرار بني أسد: ٥‏ . 

حمد (الرسول کی): ۱۹ء ۲۰ ۳٤ء ۰۷٤‏ 


CYT CYTY CYT «of 116 
CAR cf! coffe CYFA F€ 
. 4 ۰ 

محمد بن سابقة النحوي: ١١‏ . 

. ۲٥۳ تحاهد:‎ 

محمد بن موسی الساوي: ..١١۴‏ 

محمد بن حازم: ۱۷۷ . 

خم ب د ال ن عرو ۲ 

أبو العباس محمد بن يزيد: ٤١ ٠٠‏ . 

.٠١ ٩٤ : المرار الفقعسي‎ 

المعترض المذلي: ٠١١۹‏ . 

بو عبيدة معمر بن المثنی: ١۱ء‏ ۳۸ ۳۹ء 
cAI (Ve IA CY «(oV‏ 4€( 1°06« 
AIA «1۹¥ «(140 <16 ۴۳‏ 
VV YEN YY 1۷‏ 

المغضل: ۲۱۸ . 

ابن مقبل: ۱۸۱ . 

أبو مهدية: ۲۸٤‏ . 

موسی : ۳۰ . 


نافع بن لقيط الفقعسي : ۲۳۰ . 

۰۲۹۰ ۰۲۸۹ ۰۱٦٤ ۰۷۰ ۱۰ نفطویه:‎ 
. ۲ 

النابغة الجعدي : ۲۳۲ » ۲٣۳‏ . 

النابغة الذبیانی: ۰۸۰ ۰٩۱‏ ۰۲۰۳ء ۲۲۲ 
YAY «۸‏ . 

أبو النجم العجلي: ٠٠١‏ .. 

. ۲٤۹٩ نصیب:‎ 

أبو نواس: ۸۸» ۲۰۸ . 

نوح (النبي): ۲۳١‏ . 

نوح بن قيس الطاحي : ٥ه‏ . 

هدبة بن خحشرم: ۲۰۱ . 

أبو هريرة : ۰ 

هشام بن معاوية الضرير: ۱۸۳ . 

وهب بن جریر بن حازم : € . 

الیزیدي : ۰٠ء‏ ۷۰. 

يزيد بن عمرو الغنوي: ۲۳۱ . 

يعقوب (النبي): ۲۲۳ . 

ویو ت ۳ 


۳4 


مالاحظة: 


٥‏ - فهرس الشعر والرجز 


١‏ ما وضع إزاءه علامة (×) فهو م يرد کاملا في الكتاب. 
آ ما وضع بين قوسين من أساء الشعراء فهو ما م يكن في الأصل بل قد اهتدينا لنسبته 


من المصادر. 


أول البيت اخره 


فإن تکن هداه 
وقد أعدو نشاء 
تعمل العفاء 
ملك کفاء 
فتنورت الصلاء 
أو منعتم العلاء 
سیغنیني ولا غناء 
ف الدماء 
ل الأحياء 
وکل نفس يېرؤها 


بحره قائله 
قأافةة اممزة 

الوافر زهير 

الوافر زهير 


الوافر زهير 

خحفيف الحارث بن حلزة 
خفيف احارث بن حلرة 
فف بالارت ي خا 


الوافر (حسان) 
الخفيف عدي بن الزعلاء الغساني 
منسرح (ابن هرمة) 
اق الناء 
طويل (علقمة الفحل) 
۳۲١‏ 


موضعه من 
الكتاب 


۱A۸ 
1٥ 
۳o 

4٥ 
1A0 
۰۸ 
۱۱۹ 

1۲ 
۲ 
3 


“o 


بحره 


قائله 


ذو الرمة 

(علقمة الفحل) 
(علقمة الفحل) 

عبيد بن الآبرص 

ذو الرمة 

(أبو ذۇيب) 

(جریر) 

رجل من غنی 

الحطيئة 

(عمرو بن معد یکرب) 


امرؤ القيس 
سلامة بن جندل 
طقيل الخنوي 

آبو نواس 

النابغة الذبياني 
عمر بن أبي ربيعة 
(جريبة بن الأشيم) 


قافية التاء 


قيس نن رفاعة 
أو الزبير بن عبدالمطلب 
أو ثعلبة بن معحيص 


۲ 


موضعه من 


١‏ الکتاب 


۲۰١ 
¥ 
٦ 
۷۳ 
۷۸ 

۲۹ 
۷٦ 
1۱ 

46 
۸۱ 
۹ 
۷۸ 

۹۱ 
۳۳ 

۱۹۷ 

4٥ 

۸ 

۳ 

۸۹ 

۱۷۳ 


۱۳۹ 


4 


۲۳٢ 


۱۳۹ 


دعت 


بحره قائله 


اا 


الكامل (شبيب بن جعيل التغلبي) 


الوافر ٠‏ سراقة البارقي 


قافية اجيم 


الرجز جرير أو العجاج 


الوافر عبدالرحمن بن حسان 


قافية الحاء 
البسيط أبو ذؤيب 

قافية الدال 
البسيط النابغة الذبياني 
البسيط النابغة الذبيا 
الكامل عويف القوافي 
الطويل المثقب العبدي 
البسيط (عمروبن الأسلخ) 
الطويل جرير 


€. 


الطويل طرفة 
الطويل طرفة 
المنسرح حسان 


۳۲۳ 


موضعه من 


101 


4۴۳ 


۱۹٩ 


أول البيت 


بحره قائله 

المنسرح حسان 

الوافر ٠‏ كير 

البسيط النابغة الذبيافي 

البسيط النابغة الذبياني 

البسيط النابغة الذبياني 

البسيط النابغة الذبيافي 

الطويل اوس بن حجر 

البسيط النابغة الذبياني 
قافية الراء 

الخفيف (عبدالله بن الزبعري) 

الطويل أبو مهدية 

الطويل ابو نواس 

البسيط (حريث بن جبلة العذري) 

البسيط 

الطويل جرير 

البسيط (حسان بن ثابت) 

روء 

البسيط الأعشى 

الوافر بشربن أبي خازم 

البسيط الأخطل 

الطويل 

الطوب يل الحطيئة 


YAf 


€۸ 
13 


° 


۱۹٩ 
€۷ 
£۷ 
11۰ 
۲۷٦ 
1۸ 
۲۹ 
3 


بحره 


قائله 


(ابن أحمر) 

أبو نيب 

امرؤ القيس والتوأم 
النابغة الجعدي 
النابخة الجعدي 
النابخة الجعدي 
(کثیر) 

أبو دؤاد الأيادي 
(الكميت) 


(الفرزدق) 

زهیر 

النواح الكلابي 

(الربيع بن زياد العبسي) 
(الخرنق) 

(لبید) 

ماه بن جرم 

عروة 


(جندل بن المثنى الطهوي) 


موضعه من 


الكتاب 


۳ 
۳4 
14۹۷ 


YE 


۴۳ 
۴ 


۱4۱ 


ا 


المختلط 


بحره قائله 
الطويل لبيد 
الرمل (الأقيشر) 
لمنقارب امرؤ القيس 
الرمل مامرؤ القيس 
الرمل طرفة 
الرمل (طرفة) 
الرمل (الأقيشر) 
قافية الز اي 
عقارب الخنساء 
قافية السيسن 
قافية الصاد 
الكامل أبو دؤاد الأيادي 
الطويل امرؤ القيس 
قافية الضاد 
الرجز (راجز يقال له ضصب) 
الطويل متمم بن نويرة 
الطويل طرفة 
قافية الطاء 
قافية الظاء 
الطويل (الحضين بن المنذر) 


۳۲۹ 


و 


الكتاب 
11%۷ 
۳۹ 
140٥‏ 
۲۳٢‏ 
11٥‏ 
۱11۷ 
۳۹ 
£ \ 


۳۷ 


YAY 


آول البيت 


رہ؛ من 


آخره 


ترو فف 
قافية العين 
الکامل ابو ذؤیب 
البسيط (العباس بن مرداس) 
الطويل جرير 
الكامل أبو ذؤيب 
الطويل لبيد 
الرجز جرير 
الوافر (عمروبن معد يكرب) 
الأعشى 
البسيط الأعشى 
الطويل متمم بن نويرة 
الوافر (القطامي) 
الوافر الشماخ 
الوافر 
رجز ابو النجم العجلي 
التقارب 
الطويل (لامرأة من بني نمير اسمها 
غيثة أم اهيثم أو 
عبد الرحمن بن حسان) 
الرمل (سويد بن أي كاهل) 
قافية الفاء 
الطويل 
الطويل (جيل بثينة أو 
قيس بن ذریح) 
النسرح قيس بن الخطيم 
الوافو أبو ذؤيب المذلي 
الکامل ابو نواس 


۳۷ 


موضعه من 
الكتاب 


۱۳۱ 
۳٣ 


۱۲۰ 


۱۸1 
Ch 
<۲ 


AA 


أول البيت 


سالت 


اخر 0 


بحره قائله 
الرجز 
قافية القاف 
الوافر (زغبة أو مالك بن 
زغبة الباهلي) 
الطويل (الأعشى) 
السريع عبد الصمد بن المعذل 
المنسرح العباس بن عبد المطلب 
البسيط كعب بن زهير 
الخفيف عبيد (أو الأعشى أو 
عدي بن زيد) 
البسيط زهير 
البسيط 
البسيط 
الطويل حنظلة بن شرقي 
الطويل سلامة بن جندل 
الطويل (عقفان بن قيس بن عاصم) 
الرجز رؤبة 
الرجز 
الرجز رؤبة 
الرجز رؤبة 
الرجز رؤبة 
الرجز رؤبة 
قافية الكاف 
البسيط زهير 
الكامل العباس بن عبد المطلب 
الرجز (ناجية بنت جندب 


أو راجز جاهلي) 


Y۸ 


۱49 ۷ 
۱۷۹ 

۸۹ 

۲۳۱ 

۲۳٢ 


أول البيت 


بحره قاثله 
قافية اللام 

الوافر (شير بن الحارث) 

الطويل طرفة 

الطويل (بلال الحبشي) ‏ 

الطويل عمود الوراق 

الطويل (معن بن أوس) 

البسيط القطامي 

الطويل الأخحطل 

الطويل الكميت 

البسيط القطامي 

الطويل (أوس بن حجر) 

الوافر (الفرزدق) 

امنسرح (حضرمي بن عامر) 

الوافر (لبيد أو اللعين المنقري) 

الكامل 

امتقارب (عبد الرحمن بن حسان أو 
عروة بن جلهمة المازني 
أو ثعلب بن صغير المازني) 

الكامل (أبو كبير المذلي أو 
لسوید بن کاهل) 

البسيط (أوس بن حجر) 

البسيط اليل بن أحمد 

الخفيف الأعشى 

الخفيف الأعشى 

الطويل امرؤ القيس 

الطويل امرؤ القيس 

الطويل امرؤ القيس 

الرجز منظور بن مرثد الأسدي. 


۳۹ 


Yor 


\o¥ 


Y1 
۱1۳ 
۸٩ 


۱۷4 
۲ 
Y0 


۱1۸ 
۱۲١۹ 
1٦ 
۱۳۱ 
1A0 
۲1٤4 
۱۹٤ 


فما 


بحره 


الطويل 
الوافر 
الرمل 
الطويل 
الطويل 
الطويل 
الوافر 
البسيط 
المتقارب 
لفت 
الكامل 
الرمل 
الرمل 
الرجز 


الرمل 


قائله 


القلاخ بن حزين التميمي 
عمارة بن عقبل 
(النابغة الحعدي) 
الحطيئة 

امرؤ القيس 
ا 

محمد بن حازم 

بلعاء بن عصيم 
(مالك بن العجلان). 
سماء بن خارجة 
لبيد 

لبيد 


۰ 


(لبید) 


قافية اليم 


الوافر 
الوافر 


الطويل 
الكامل 


الطويل 
الطويل 
البسيط 
الكامل 
الکامل 
الطويل 


(البرج بن مسهر) 
(غامان أو عاهان 
ابن کعب) 

(المؤمل) 

(طريف أو مالك بن 
طريف العنبري) 
الأعشى 

النابغة الححدي 


ساعدة بن جۇية 
علباء بن أرقم 
عنترة 

بشر بن ابي خازم 

(عمرو بن معد یکرب) 
دوا 

ذو الرمة 

یل أو المرار 

المعترض الهذلي 

(أبو بكر بن سودة أو 
شداد بن الأسود الليثي) 


ج 

(عمرو بن شأس) 
(سالم بن دارة) 
او 

النون 

الفرزدق 

(الخطل اهدل) 
ابن مقبل 


۳۳١ 


موضعه من 
الكتاب 


11۲ 
۷۲ 


Yo 
11۴۳ 


ورداه 


E 
غاوہا‎ 


الده 


بحره قائله 

الرجز عبدالله بن رواحة الخزرجي 

الوافر عمروبن كلثوم 

البسيط (الفضل بن العباس بن عتبة 

أو أبو النجم العجلي) 

مجزوء ذو جدن الحميري 

الكامل 

الوافر القطامي 

البسيط رجل من بني غير 

البسيط جرير 

سریع ‏ (عمروبن معد یکرب) 

الطويل (الشنفري) 

الوافر يزيد بن الصعق 

الرجز (خطام المجاشعي) 

الطويل امرؤ القيس 

الطويل صخر 

الكامل ) 

البسيط ذو الاصبع العدواني 

الطويل الطرماح 

الرجز (خطام المجاشعي) 

المتقارب الأعشى 

الرجز ٠‏ (أبو حييه الشيباني) 
قافية اهاء 

الکامل 

الوافر (العباس بن مرداس) 

البسيط (عليل بن الحجاج اهجيمي) 

البسيط ابن خياط العكلي 

الرجز العماني 

الرجز رؤبة 


۲ 


A“ 
1۹۳ 1۳° 
0۸ 
Vo 
۱۰۹ 
۲٤4 


وأي 


الرجز 


البسيط عمروبن ملقط الطائي 


قافية الواو 
قافية الياء 
الطويل 
الطويل الفرزدق 
الطويلٍ نافع بن لقيط الفقعسي 
الرجز 
الرجز 
الرجز العجاج 
الرجز العجاج 
الرجز العجاج 
الرجز العجاج 
الوافر 
الطويل (دو الرمة) 
الرجز منظور بن مرثد الأسدي 
الألف اللينة 
الكامل (الأسعر الجعفي) 


(زهر أو صرمة الأنصاري) 


rr 


موضعه من 
الكتاب 
1 
۰۹ 

۱۹ 


Yo 


VY 


. - مصادر التحقيق 


١‏ -الابدال - لأبي الطيب اللغوي - تحقيق عز الدين توخي - مطبعة الترفى -دمشق 
°| 1 . 
۲ الابدال والمعاقبة والنظائر ‏ للزجاجي - تحقيق عز الدين التنوخحي - دمشق /٠١۸١‏ 
۲ -:. 
۳ ابن السکیت اللغوي ۔ یی الدین توفیق - دار الحاحظ ۔ بعداد ٠۱۹٩۹٩‏ . 
٤‏ - ابو حيان النحوي - الدكتورة خديجة الحديثي - مطابع دار التضامن - بغداد- ط ١‏ 
۵ / 1۹1 . 


- بو زكريا الفراء - ومذهبه في النحو واللغة - الدكتور أحمد مكي الأنصاري‎ ٥ 
.٠١۹٩٦٤ /۱۳۸٩٤ القاهرة - مطبوعات المجلس الأعلى لرعاية الفنون‎ 

. ٠١۹۷۰ مطبعة العاني - بغداد۔‎ _ ١ أبو الطيب اللغوي - عادل أحمد زيدان - ط‎ - ٦ 

۷ أو عثمان المازني - ومذاهبه في الصرف والنحو- رشيد العبيدي - مطبعة سلمان 
الأعظمي - بغداد- ۱۳۸۹/ ۱۹۹۹ . 

۸ أبو عمرو الشيباني ‏ الدكتور رزوق فرج رزوق - مطبعة الحكومة - بغداد ٠۹۷۰‏ . 

- الإبل عن الأصمعي - ضمن مجموعة الكنز اللغوي - نشر الدكتور أوجست هفنر _ 

برلین ۱۹۰۳ . 

٠-إتحاف‏ فضلاء البشر في القراءات الأربعة عشر - للبناء - المطبعة الميمنية بمصر 
۷ هھه. 

. ۱۹٤١۷ - والمزاوجة - أحد بن فارس - تحقیق کمال مصطفی‎ e 

۲ - أخبار أي القاسم الزجاجي - خطوط بجامعة القاهرة - رقم ۲۲۹٩۹۷‏ . 

۳ - أخبار الحمقى والمغفلين - لابن الجوزي - مطبعة التوفيق - ١٤١٠٠ه.‏ 
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٤‏ -أخبار النحويين البصريين - لأبي سعيد السيرافي - تحقيق طه محمد الزيني وعبد 
المنعم خفاجي - البابي الحلبي _ ط ١‏ - القاهرة۔ ۱۳۷۴۲/ ٠١٥٩١‏ . 

- أخبار أبي نواس - لابن هفان - تحقيتق عبد الستار أحمد فراج - دار مصر للطباعة‎ - ٠ 
ھه.‎ ۳ 

- أدب الكاتب لابن قتيبة - تحقيق محمد عي الدين عبد الحميد - ط ۴ - مطبعة 
السعادة بمصر ۱۳۷۷/ ٠١۹۰۸‏ . 

۷ - إرتشاف الضرب في لسان العرب - لأبي حيان النحوي ‏ خحطوط دار الكتب 
المصرية - رقم ۸ نحو. 

۸ -الأزمنة والأمكنة للمرزوقي - مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية - حيدر اباد 
الدکن - انهند- ۳۳۲١ه.‏ 

4 - الأزهية في علم الحروف - المروي - تحقيق عبد المعين الملوحي - دمشق ۱۹۷۱ . 

۲۰ - ساس البلاغة - للزخشري - دار صادر - بیروت ۱۹٦٩ /۱۳۸۰١‏ . 

١‏ الاستيعاب في معرفة الأصحاب - لابن عبد البر النمري - ط ١‏ مطبعة مجلس 
دائرة المعارف النظامية باهند - ۸١١۳١ه.‏ 

١‏ _أسرار العربية - لأب البركات بن الأنباري - تحقيق محمد بهجة البيطار - مطبعة 
الترقي بدمشق - ۱۳۷۷/ ۱۹٩۷‏ . 

۳ _ أسباب النزول للواحدي - ط ١‏ - البابي الحلبي - ۱۳۷۹/ ۱۹٥۹‏ . 

٠ أسد الغابة - لابن الأثير- المطبعة الوهبية.‎ - ٤ 

٠‏ _ إشارة التعيين - عحطوط بدار الكتب المصرية - رقم ٠۲‏ تاريخ تصنيف الإمام 
أي المحاسن عبد الباقي اليمني الشافعي . 

٠‏ -الأشباه والنظائر - للسيوطي _ ط ۲ - مطبعة دائرة ارف الهانة ةر اد 
الدکن ۔ ۱۳۰۹/ ۱۳۹۰ . 

۷ _ الاشتقاق- للأصمعي - تحقيق الدكتور سليم النعيمي - مطبعة أسعد - بغداد - 


.:- ۸ 

۸ - الاشتقاق - لابن دريد - تحقيق وشرح عبد السلام هارون - مطبعة السنة المحمدية 
/7۸A‏ 1° . 

4 _ الاشتقاق - عبدالل أمين _ مطبعة لحنة التأليف والترجمة والنشر -ط ١‏ القاهرة 
7 / 1496 . 
الاشتقاق والتعريب - عبد القادر المغربي - مطبعة الملال بجصر ۱۹۰۸ . 


۳۳٦ 


١‏ -الإصابة في تمييز الصحابة - للقاضي شهاب الدين ابي الفضل علي بن محمد 
العسقلاني المعروف بابن حجر - المطبعة الشرقية - القاهرة ۱۳۲۰ / ۱۹۰۷ . 

۲ - إصلاح المنطق - لابن الكت - شرح وتحقيق أحمد محمد شاكر وعبد السلام 
هارون - ط ۲ - دار المعارف بمصر ۱۲۳۷۰/ ۱۹٥٩٩‏ . 

۳ -الأصمعي - حياته واثاره - الدكتور عبد الجبار الجومرد - دار الكشاف - بيروت 
۵ / 1466 . 

٤‏ -الأصمعيات - للأصمعي - تحقيق أحهمد شاكر وعبد السلام هارون- ط۲ - دار 
المعارف بمصر ۱۹٩٣٤‏ . 

. - تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم‎ - Eo EN o 
. ٠۱١۹٦۰ مطبعة حكومة الکویت‎ 

-الأضداد - لأبي حاتم السجستاني - ضمن مجموعة ثلاثة كتب في الأضداد نشر 
أوجست هفنر في بيروت سنة ۱۸١١‏ - المطبعة الكائوليكية للأباء اليسوعيين. 

۷ _الأضداد - لابن السكيت - ضمن المجموعة السابقة. 

۸ -الأضداد - للأصمعى - ضمن المجموعة السابقة 

۹ - أعجام الأعلام - ر مصطفى - المطبعة الرحانية بصر- /۱۳۰٤۲‏ ۱۹۳۰. 

- -إعراب القران -- منسوب للزجاج - تحقيق ودراسة إبراهيم الأبياري - القاهرة‎ ٠ 
. ٠۱۹۹۳ /۱۳۸۳ المؤسسة المصرية العامة للتأاليف والترحمة والطباعة والنشر۔-‎ 

- إعراب القران المسمى - إملاء ما من به الرحن - للعكبري - البابي الحلبي‎ - ٤١ 
هھهھهھ.‎ ۰ 

۲ - إعراب القران - لأي جعفر النحاس - طوط في معهد المخطوطات بجامعة 
الدول العربية - برقم ٠١‏ تفسير. ) 

۳ -إعراب ثلاثين سورة من القران - لابن خالويه - تحقيق عبد الرحيم مود 
مطبعة دار الكتب المصرية - ۱۳۰۱۰/ .٠۹٤۱‏ 

. ۱۹۵۹ /۱۹٩۰٤ الأعلام- للزركلي - طبعة ٹانیة -۔ مصر‎ - ٤ 

٥‏ -الأعلاق النفيسة - لأي علي أحمد بن عمر بن رسته- طبع ني فى ليدلن- 
۱م . 

-الأغاني لأبي الفرج الأصفهاني - دار الكتب المصرية - ۱۹۲۷ - ۱۹٦۲‏ وطبعة 
الساسي . 

۷ - الأغارب في جدل الاعراب ولع الأدلة - لابن الأنباري - تحقيق سعيد الأفغاني ‏ 


۷ 


مطبعة الحامعة السورية - دمشق ۱۳۷۷/ ٠١۹۰۷‏ . 

- مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية‎ ١ -الأفعال - لابن القطاع الصقلي - ط‎ ٨۸ 
.ه٠۳١٠٣۰ حیدر اباد الدکن‎ 

. ٠١٠١ -الإقتراح - للسيوطي  ط المهند‎ ٩ 

- الإقتضاب في أدب الكتاب -- لابن السيد البطليوسي - نشر عبدالله البستاني‎ _ ٠١ 
. ۱۹۰۱ المطبعة الأدبية في بیروت‎ 

١‏ الإكمال - لابن ماكولا - نشر وتعليق عبد الرحمن المعلمي اليماني - مطبعة مجلس 
دائرة المعارف العثمانية - حیدر اباد - الدکن - ۱۳۸۲/ ٠۱١۹٦٩‏ . 

۲ -أمالي الزجاجي - تحقيق عبد السلام هارون- ط ١‏ القاهرة - مطبعة المدني 
۲ھ > 

۳ - الأمالي الشجرية - ابن الشجري - اند ٠١١۹‏ . 

. الأمالي - لأبي على القالي - المكتب التجاري - بيروت‎ ٤ 

.ه١٠۳۸۳‎ - أمالي المرتضى - تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم - الحلبي‎ _ ٥ 

٦ه‏ - إنباه الرواة على أنباء النحاة - للقفطي - تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم-مطبعة 
دار الكتب‌المصرية ۱۳۷۱/ ٠١۹۰۲‏ . 

۷ - الإانتصار أو کتاب نقض ابن ولاد على المبرد في رده على سیبویه - خطوط في 
الخزانة التيمورية بدار الكتب المصرية برقم ۷٠٠١‏ نحو. 

۸ -الأنساب - للسمعاني - مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية- حيدر اباد - الدكن - 
اعتنى بتصحيحه والتعليق عليه عبد الرحمن بن يحى المعلمي اليماني /٠١۸١‏ 
٩‏ . 

٩‏ -أنيس الجلساء في ملخص شرح ديوان الخنساء - لويس شيخو- المطبعة 
الكاثوليكية - بیروت ۱۸۹۰١‏ . 

٠‏ - أوضح المسالك - لابن هشام- تحقيق محمد يي الدين عبد الحميد. 

- -الإيضاح العضدي - لأب على الفارسي - حققه الدكتور حسن شاذلي فرهود‎ ١ 
مطبعة دار التأليف - القاهرة.‎ ۱۹٦۹ /۱۳۸۹ سنة‎ ١ ط‎ 

۲ -الإيضاح في علل النحو - للزجاجي - تحقيق مازن المبارك - القاهرة /١۳١۷۸‏ 
1۹ . 

۳ -البار ع في اللغة - لأبي علي القالي - نشر فولتون - لندن ۱۹۳۴۳ . 

٤‏ - البثر - لأبي عبدالله عمد بن زيد الأعرابي - تحقيق وتقديم الدكتور رمضان عبد 


۳۸ 


التواب - القاهرة ۱۳۹۰/ ٠۱۹۷۰‏ . 

٥‏ _البحر المحيط - لأبي عبدالله محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيان 
الأندلسى - مطبعة السعادة - ط ١‏ - القاهرة ٠١۲١‏ . 

-البداية والنهاية في التاريخ - لابن كثير- مطبعة كردستان العلمية - ط ١‏ - القاهرة 


۸ ھه. 

۷-بغية الوعاة للسيوطي - ط ١‏ - مطبعة عيسى البابي الحلبي وشركاه - القاهرة 
NAS‏ 4 ` 

۸٨۸‏ -البلاغة - لأبي العباس المبرد - تحفيق د. رمضان عبد التواب - ط ١‏ - مكتبة دار 
العروبة ۱۹٦٩‏ . 


4 - بلدان الخلافة الشرقية - لسترنج - ترحهمة بشير فرنسيس وكوركيس عواد - مطبعة 
الرابطة ۔ بغداد ۱۳۷۳/ ٠۹۰٤‏ . 

٠-البلغة‏ في شذوذ اللغة - مجموعة مقالات لغوية لأئمة كتبة العرب ظهرمعظمها في 
مجلة المشرق- نشر أوجست هفنر والأب لويس شيخو- ط۲ المطبعة 
الكاثوليكية - بیروت ۱۹۱٤‏ . | 

١-البلغة‏ في الفرق بين المذكر والمؤنث - لابن الأنباري - حققه وقدمه وعلق عليه 
الدكتور رمضان عبد التواب - مطبعة دار الكتب المصرية ٠۹۷۰‏ . 

۲-البيان والتبيين - للجاحظ ‏ تحقیق عبد السلام هارون - ط ۳ /٠١۸۸‏ 
۸ -. 

۳ البيان في غريب إعراب القران - لأبي البركات بن الأنباري - تحقيق د. طه عبد 
الحمید طه۔- ۱۳۹۰/ ۱۹۷۰ . 

٤-تأويل‏ ختلف الحديث - لابن قتيبة - صححه وضبطه محمد زهري النجار الدار 
القومية -۔ ۱۳۸۰/ ۱۹٩٩‏ . 

٥-تأويل‏ مشكل القرآن - لابن قتيبة - تحقيق السيد أحمد صقر - البابي الحلبي . 

- تاج العروس في جواهر القاموس - للزبيدي - مطبعة بولاق ٠۳٠۷‏ والكويت. 

۷- تاریخ الإسلام السياسي ۔ الدکتور حسن إبراهیم - ط۳ ٠۹٩۳‏ . 

۸- تاريخ الأدب العربي - كارل بروكلمان - تحقيق عبد الحليم النجار- دار المعارف 
بمصر ۱۹٩٦۱‏ . 

۹ - تاريخ الخطيب البغدادي - مطبعة السعادة بمصر ۱۹۳۱ . 

٠‏ - تاريخ التراث العربي - المجلد الأول - فؤاد سزكين - ترجمة الدكتور فهمي أبو 


۳۳4 


الفضل - المطبعة الثقافية - القاهرة ۱۹۷۱ . 

۱ تاریخ ابن الوردي - مصر ١‏ ۱۲۷ «تتمة اللختصر في أخبار البشر» . 

۲ - تاريخ الخلفاء للسيوطي ۔ تحقيق محمد يي الدين عبد الحميد ‏ مطبعة المدني - 
القاهرة ۔ ط۳ - سنة ۱۳۸۲۳/ ۱۹٩٤‏ . 

۳ - تاریخ مدينة دمشق - لابن عساكر ‏ خطوط - دار الكتب المصرية رقم ٤٩۲‏ 
تاریخ . 

. ۱۹٩۱ تاريخ الطبري - تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم - دار المعارف بصر‎ - ٤ 

٥‏ _التبيان في أقسام القران - لابن قيم الجوزية - صححه وعلق عليه طه يوسف 
شاهين ‏ دار الطباعة المحمدية بالأزهر - القاهرة - بدون تاريخ . 

- تتمة المختصر في أخبار البشر - أبو الفداء - المطبعة الحسينية ١۲١٠١ه.‏ 

۷ - تفقيف اللسان وتلقيح الجنان - ابن مكي الصقلي - تحقيق الدكتور عبد العزيز 
مطر ‏ القاهرة ۱۳۸۲/ ۱۹٩٣٩‏ . 

۸ - تذكرة الحفاظ - للذهبى - ط۴ - مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية بحيدر اباد 
الدكن ± ۱۷1 / 10۷ . 

٩4‏ -التذكير والتأنئيث في اللغة- مع تحقيق رسالة أبي موسى الحامض في المذكر 
والمؤنث - الدكتور رمضان عبد التواب - مطبعة جامعة عین شمس ۱۹٩۷‏ . 

١‏ -التصريف لأب عثمان المازني مع شرحه بكتاب المنصف لابن جني - حقیق 
إبراهيم مصطفى وعبدالله أمين - البابي الحلبي 

.n ۰ -التصر يف الملوكي - ابن جني - دمشق‎ ١ 

۲ _التشبيهات لابن أبي عون - تصحيح محمد عبد المعين خان مطبعة جامعة 
کمبردج - 140/۰ . 

۴۳ التعريف والإعلام بما انبهم في القرآن من الأسماء والأعلام - عبد الرحمن 
السھیلی ۔ ط۱ - مطبعة الأنوار ۱۳۰۰/ ۱۹۳۸ . 

. ۱۹۳۸ /۱۳۵۷ - التعريفات - للجرجاني - شركة مكتبة ومطبعة البابي الحلبي‎ - ٤ 

. ۱۹٤٤ تعريف القدماء بأبي العلاء المعري - لحنة بإشراف طه حسین‎ - ٩١ 

- تفسير أرجوزة أبي نواس في تقريض الفضل بن الربيع - صنعة أبي الفتح عثمان 
ابن جنى - تحقيق محمد مهجة الأثري _ الطبعة الماشمية بدمشق - /٠١۸١‏ 
10 

۷ - تفسير رسالة ابن قتيبة في أدب الكاتب ‏ للزجاجي ‏ محطوط بدار الكتب المصرية 
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برقم ۳۹ أدب ش. | 
۹۸ - تفسر غريب القران - لابن قتيبة - تحقيق السيد أحمد صقر - عيسى الباي الحلبي 
وشرکاه - ۱۳۷۸/ ۱۹٩۸‏ . 
٩‏ - التكملة - لأبي على الفارسى - رسالة ماجستير من جامعة القاهرة - كلية الآأداب - 
مقدمها کاظم بحر المرجان ۱۹۷۲ . 
٠‏ -_ تلخيص أخبار النحويين واللغویین - ابن مکتوب - مخطوط - رقم ۲۰۹۹ تاريخ 
تيمورية . 
١-التمام‏ في تفسير أشعار هذيل لابن جني - تحقيتق أحد ناجي القيسي ورفاقه - 
مطبعة العاني - بغداد- ۱۳۸۱/ ۱۹۹۲ . 
۲ - تام فصيح الكلام - أحمد بن فارس - ضمن مجموعة رسائل في النحو واللغة - 
تحقيق الدكتور مصطفى جراد - ويوسف يعقوب مسكوني - دار الجمهورية - 
بغداد ۱۳۸۸ / ۱۹۹۹ . 
۴۳ _التمثيل والمحاضرة ‏ للثعالبي - تحقيق عبد الفتاح محمد الحلو- عيسى البابي 
الحلبی وشرکاه - القاهرة ۱۳۸۱/ ۱۹٩۱‏ . 
٤‏ “- التنبيه على أوهام أي علي في أماليه - للإمام اللخوي أبي عبيد عبدالله بن عبد 
العزيز البكري - ط۳ مطبعة السعادة بمصر ۱۳۷۳/ ۱۹٥٤‏ مع كتاب ذيل 


الأمالي والنوادر للقالي . 

٠‏ - تنوير المقباس لابن عباس - نشر مكتبة الجمهورية العربية - مامش المصحف 
الكريم. 

٠١‏ - تهذيب الألفاظ (لابن السكيت) للتبريزي - ا الكاثوليكية - بيروت 
۵٥‏ . 


۷ _ تہذیب التهذیب - لابن حجر - حیدر اباد ۱۳۲١‏ . 

۸ “-تهذيب اللغة- للأزهري - تحقيق عبد السلام هارون واخرين - الدار العربية 
للطباعة ۱۳۸۴۲/ ۱۹٩٤‏ . 

۹“-توجيه إعراب أبيات ملغزة الأعراب للزماني ‏ تحقيق سعيد الأفغاني - مطبعة 
الحامعة السورية - دمشق ۱۳۷۷/ ۱۹٥۸‏ . 

٠--_التيسير‏ في القراءات السبع - لأبي عمرو عثمان بن سعد الداني- عنى بتصحيحه 
أوتو برتزل - مطبعة الدولة - إستانبول ٠۹۳۰‏ . 

١‏ -كتاب الثلاثة - لأحمد بن فارس - تحقيق الدكتور رمضان عبد التواب ط١‏ - دار 
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الكاتب العربي للطباعة والنشر - القاهرة ۱۹۷۰ . 

۲ ¬-_ نمار القلوب ف المضاف والملسوب - للثعالبي - مطبعة الظاهر - القاهرة 
7٦‏ // 1°۸. 

۳ -_الجامع لأحكام القران - القرطبي - مطبعة دار الكتب المصرية /٠٠١١١‏ 
۷ . 

٤‏ -_ جامع البيان عن تأويل القران - الطبري - تحقيق محمد محمود شاكر وأحمد عمد 
شاكر - دار المعارف بمصر. 

٠‏ _الجبال والأمكنة والمياه - للزخشري - تحقيق الدكتور إبراهيم السامرائي مطبعة 
العدوة - بغداد ۱۹۹۸ . 

٠‏ _الحمان في تشبيهات القران - ابن ناقيا البخدادي - تحقيق عدنان محمد زرزور» 
والدكتور كمد رضران الا ظا الطحة الصة الكت 4۷ 
۸ -. ) 

۷ --الحمع بين رجال الصحيحين - ابن القيسراني - ط١‏ - مطبعة مجلس دائرة 
المعارف النظامية - حیدر اباد - الدکن ۲۴۳١۳١ه.‏ 

۸ الجمل - للزجاجي - تحقیق ابن ابي شنب - باریس ۱٩٩۷‏ . 

4 _ جمهرةأشعار العرب قي الجاهلية والإسلام - أبو زيد محمد بن أبي الخطاب 
القرشي - دار نهضة مصر للطباعة والنشر - محقيق محمد علي البجاوي - ط١‏ ۔ 
مطبعة لحنة البیان العری ۱۹٩۷‏ . 

_--٠١‏ حمهرة اللغة - لابن دريد - ط١‏ - مطبعة جلس دائرة المعارف العثمانية - حيدر 
اباد - الدكن ٥0‏ هھ . 

١-جمهرة‏ الأمثال - لأبي هلال العسكري - تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم وعبد 
المجيد قطامش-المؤسسةالعربية الحديثة ۱۳۸۲/ ۱۹٦٤‏ . 

۲ --_ جهرة أنساب العرب - لأبي محمد على بن أحمد بن سعيد بن حزم الأندلسي - 
تحقیق عبد السلام هارون - دار المعارف بمصر- ۱۳۸۲/ ۱۹٩۲‏ . 

۳ --الخحالة الاجتماعية في العراق في القرنين الثالث والرابع من الهجرة - الدكتورة 
مديحة رحة الله - مطبعة الزهراء - بغداد ۱۹۷١‏ . 

- --الحدود في النحو - ضمن رسائل في النحو واللغة - علي بن عيسى الرماني‎ ٤4 
/۱۳۸۸ تحقیق الدکتور مصطفی جراد ویوسف یعقوب مسکوني - بغداد‎ 
. 1۹ 
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٠‏ _الحجة في علل القراءات السبع لأبي علي الحسن بن أحد الفارسي - تحقيق علي 
النجدي ناصف وجاعته - دار الكتاب العربي للطباعة والنشر القاهرة- 
6٥‏ . 

١‏ -الحجة في القراءات السبع - لابن خالويه - تحقيق وشرح الدكتور عبد العال 
سال مکرم - دار الشرق - بیروت - ۱۹۷۱ . 

۷ -الحروف التي يتكلم بها في غير موضعها - لابن السكيت - نحقيق الدكتور 
رمضان عبد التواب - مخطوط - بجامعة القاهرة رقم ۲۲۹۹۷ . 

۸ _ الحضارة الإسلامية في القرن الرابع - ادم متز - ترجحمة محمد عبد اهادي أبو 
ريدة ‏ ط۳ - مطبعة لحنة التأليف والترحهمة والنشر ۱۳۷۷/ ٠۱۹٥۷‏ . 

4-الحلل في إصلاح الحلل من كتاب الحمل - لابن السيد البطليوسي _ مخطوطة - 
مكتبة الأوقاف _ بغداد رقم ٥۲۲٤١‏ . 

٠‏ -_ حلية الأولياء وطبقات الأصفياء - للحافظ أبي نعيم أحمد بن عبدالله الأصبهاني 
المتوفى سنة ٤٠١‏ ه_ مطبعة السعادة ‏ القاهرة في ۱۳۵۱ / ۱۹۳۳ . 

١‏ --الحماسة البصرية - صدر الدين ب أبي الفرج بن الحسين البصري نشر الدكتور 
ختار الدین أحمد ‏ حیدر اباد - الدکن - انمند .٠۹٩٤‏ 

۲ -_الحماسة الشجرية - لابن الشجري - تحقيق عبد المعين الملوحي وأساء 
الحمصي - دمشق ۔ ٠١۷١‏ . 

۴ -_الحيوان - للجاحظ - تحقيق عبد السلام هارون- مصطفى البابي الحلبي 
وأولاده - بصر ۱۹۰٩‏ . 

_ خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب - عبد القادر البغدادي - مطبعة بولاق - 


۹ 
٥‏ _ الخصائص - لابن جنى - تحقيق محمد على النجار - مطبعة دار الكتب المصرية 
۱۳۷7-۱ . 


۱۳۹ ۔ خطط الشام - محمد كرد علي - المطبعة الحديثة - دمشق - ٠۱۹۲١ /۱۳٤۳‏ . 

۷-_ خلاصة تذهيب الكمال في أساء الرجال - صفي الدين أحمد بن عبدالل 
الحزرجي الأنصاري - ط١‏ - المطبعة الخيرية ۲۲١٠١ه.‏ 

۸ _خلق الإنسان للأصمعى - ضمن جموعة الكنز اللغوي ‏ أوجست هفنر . 

۹ خلق الإنسان - عن ا محمد ثابت بن أبي ثابت ‏ تحقيق عبد الستار أحمد 
فراج - مطبعة الکویت ٠۹٩٩‏ . 
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٠‏ “-_خلق الإنسان - للزجاج - ضمن مجموعة رسائل في اللغة - تحقيق الدكتور 
إبراهيم السامرائي - مطبعة الإرشاد - بغداد ٠۹٩٤‏ . 

١-الخليل‏ بن أحد الفراهيدي - أعماله ومنهجه - الدكتور مهدي المخزومي مطبعة 
الزهراء - بغداد ۱۹٦۰‏ . ۰ 

۲ -الخيل - لأبي عبيدة معمر بن المثنى - برواية أبي الحسن الأصبهاني - مطبعة دائرة 
المعارف العثمانية ۔ ط۱ - حيدر اباد - الدكن ٠١١۸‏ . 

۳ - دائرة المعارف الإسلامية - المجلد الثاني - ۱۹۳١١ /٠٠٠٤‏ ترجمة إبراهيم زكي 
خورشید ورفاقه . 

. . _الدر المتثور - للسيوطي‎ ٤ 

. ۱۸۷١ _درة الغواص في أوهام الخواص - للحريري - ط١ - لايبزك‎ ٥ 

0 ددلائل الإعجاز - عبد القاهر الجرجاني - تصحيح محمد عبده والشيخ محمد عمود 
التركزي الشنقيطى - ط۲ - مطبعة المنار ١۴۳١٠١ه.‏ 

۷ الديارات - للشابشتي - تحقيق كوكيس عواد - ط۲ - بداد - مطبعة المعارف 
A‏ 

۸ “- دیوان ابن مقبل - تحقیق الدکتور عزة حسن - دمشق ۱۳۸۱/ ۱۹٩۲‏ . 

- “-_ديوان ابن هرمة - تحقيق محمد جبار المعيبد- مطبعة الآداب - النجف‎ ٩ 
. ۱۹1۹44 / ۹ 

٠‏ -ديوان أبي دؤاد الأيادي - ضمن دراسات في الأدب العربي - غوستاف فون 
غرنباون - ترحه الدكتور إحسان عباس وجماعته - منشوؤرات دار مكتبة الحياة - 
بیروت ۱۹٥۹‏ . 

١‏ - دیوان أي الطيب المتنبي بشرح ابن جني الملسمى «الفسر» - تحقیق الدكتوز 
صفاء جلوصى - مطبعة الحمهورية ‏ بغداد ۱۳۹۰/ ۱۹۷۰ . 

۲ ديون أي نواس - تحقيق أحد عبد المجيد الغزالي - نشر دار الكتاب العربي - 
بیروت ۱۳۷۲/ ۱۹۰۳ . ) 

۳ -_ ديوان الأعشى الكبير ميمون بن قيس - تحقيق الدكتور محمد محمد حسين - 
المطبعة النموذجية _ القاهرة ٠۹۰۰‏ . 

- دیوان اوس بن حجر ۔ تحقیق وشرح الدکتور محمد يوسف نجم - دار صادر‎ “٤ 
. ۱۹٦۰ - دار بیروت‎ 

. ۱۹٩۰ ديوان بشر بن أبي خازم - تحقيق الدكتورعزة حسن -المطبعة الرسمية-دمشق‎ - ٠٠١ 
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١‏ _ ديوان الحطيئة بشرح ابن السكيب والسكرى والسجستاني - شركة مكتبة 
ومطبعة البابي الحلبي وآولاده بمصر- تحقيق نعمان أمين طه - الطبعة الأولى - 
القاهرة ۱۳۷۸/ ۱۹۸ . 

۷ -- دیوان جيل - - جمع وتحقيق الدكتور حسين نصار - مكتبة مصر - القاهرة. 

۸ “-_- ديوان الحارث بن حلزة - تحقیق هاشم الطعان - مطبعة الإرشاد - بغداد 
.ı ۹‏ 

۹ -- دیوان الفنساء - ط دار الفکر بیروت. 

٠‏ -ديوان ذي الرمة - تصحيح كارليل هنري هيس مكارتي - مطبعة كلية كمبردج 
۷ / ۱۹۹ . 

١-ديوان‏ رؤبة بن العجاج - مجموع أشعار العرب - ليبزك ۱۹۰۳ . 

۲ - ديوان سراقة البارقي - تحقيق وشرح الدكتور حسين نصار- ط١‏ - لحنة التاليف 
والترجمة والنشر - القاهرة ۱۳۰۱۰/ ۱۹٤۷‏ . 

۳-ديوان سلامة بن جندل ‏ تحقيق الدكتور فخر الدين قباوة - مطبعة الأصيل 
بحلب - ۱۳۸۷/ ۱۹۹۸ . 

-_-٤‏ ديوان سويد بن ابي كاهل اليشكري - جمع وتحقيق شاكر العاشور البصرة 
۲ . 

- ديوان الشماخ بن ضرار الذبياني - تحفيق وشرح الدكتور صلاح الدين اهادي‎ -٠“ 
. ۱۹٩۹۸ مطابع دار المعارف بمصر‎ 

- -ديوان طرفة بن العبد مع شرح الأعلم الشنتمري- طبع في مدينة شالون‎ ١ 
. باریس - مطبعة برطرند ۱۹۰۰ باعتناء مكس سلفسون‎ 

۷- دیوان الطرماح - نشر کرنکو- لندن ۱۹۲۷ . - تحقيق الدكتور عزة حسن - 
دمشق ۱۳۸۸/ ۱۹۹۸ . 

۷-ديوان العباس بن مرداس - تحقيق حى الجبوري - المؤسسة العامة للصحافة 
والطباعة - بداد ۱۳۸۸/ ۱۹٦۸‏ . 

۹- دیوان عبید بن الأبرص - طبعة دار صادر بیروت e ٠١۸١‏ 
نصار. 

١٠-ديوان‏ العجاج - مجموع أشعار العرب - باعتناء وليم بن الورد - ليبزك مطبعة 
دروغلین ۱۹۰۳ . 

۱۷۱ - دیوان عدي بن زيد العبادي - تحقيق محمد جبار المعيبد- ا دار 
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الجمهورية - بغداد۔ ۱۲۳۸۰/ .٠۱١۹٩٦۰٩‏ 

٢۲‏ _- دیوانا عروة بن الورد والسموأل - دار صادر۔ دار بیروت ۱۹۹٤‏ - دراسات في 
علم اللغة - القسم الثاني - د. کمال محمد بشر ط۲ ۔ ۱۹۷۱ . 

۴۳ -ديوان عمرو بن معديكرب الزبيدي - صنعة هاشم الطعان - مطبعة 
الجمهورية ۔ ۱۳۹۰/ ٠۹۷۰‏ . 

. ٠١١١ -_ديوان عمرو بن أبي ربيعة - المطبعة الميمنية بجصر‎ ٤ 

٥‏ -ديوان عنترة - تحقيق ودراسة محمد سعيد مولوي - منشورات المكتب 
الإإسلامي . 

-ديوان علقمة الفحل- بشرح الأعلم الشنتمري - تحقيق لطفي الصقال ودربة 
ا لخطيب - دار الكتاب العربي بحلب ۔ ط۱ - ۱۳۸۹/ ۱۹٦۹‏ مطبعة الأصيل . 

۷ -_- ديوان الفرزدق ‏ عبدالله الصاوي - ٠١٠١٤‏ . 

۸ -ديوان القطامي - تحقيتق الدكتور إبراهيم السامرائي وأحمد مطلوب ط١‏ - دار 
الثقافة - بیروت ۱۹٦۰‏ . 

۹ _ ديوان قيس بن الخطيم _ تحقيق الدكتور إبراهيم السامرائي وأحمد مطلوب - 
مطبعة العاني بغداد- ۱۳۸۱/ ۱۹۹۲ . 

. ٠۹٩۰ دیوان قیس ولبنی - تحقیق الدکتور حسین نصار - القاهرة‎ - ٠ 

آ۸ دان کر عة فق احجان عاس رورت د ۷ : 

۲ دیوان مسكين الدارمى - تحقيق عبدالله الجبوري › خحليل العطية» مطبعة دار 
البصري - بغداد ۷۰ 

۳ -- دیوان محمود بن حسن الوراق - جمع وتحقيتق عدنان راغب العبيدي - مطبعة 
دار البصري - بغداد ۱۹٩۹‏ . 

٤١‏ -_ ديوان المفضليات مع شرح ابن الأنباري - المفضل اا ۔ باعتناء کارلوس 
يعقوب لايل _ مطبعة الأباء - بیروت ۱۹۲۰ . 

- ديوان معن بن أوس المزني - رواية أي علي إسماعيل بن 2 البغخدادي‎ - ٥ 
.۱۹۰۴۳ اول شاوري لايبزك‎ 

٩‏ - دیوان النابغة الذبيان- صنعة ابن السكيت ‏ تحقيق د. شكري فيصل - بيروت 
4۸ . 

۷-ديوان المذليين - نشر الدار القومية للطباعة والنشر- دار الكتب المصرية 
۰ . 
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۸ _الذريعة إلى تصانيف الشيعة - أغابزرك الطهراني - النجف _ ۱۳۰۰۵/ ۱۹۳٩‏ . 

۹ _ رسائل إخوان الصفاء وخلان الوفاء- دار صادر ودار بیروت ۱۳۷۰ - ۱۹۰۷ . 

١‏ -رسائل أبي العلاء. 

١-رسالة‏ الغفران - لأبي العلاء المعري - تحقيق وشرح د. عائشة عبد الرحن - 
بنت الشاطیء - دار المعارف بمصر ط٤‏ ۔ ٠۹٩۳‏ . 

١‏ الرتان التخرع ى وة رة لكاب عر ية د مزن ارك ا ت مط 
جامعة دمشق - دمشق ۱۳۸۳/ ۱۹۹۳ . 

۴-_- رواية اللغة - د. عبد الحميد الشلفاني - دار المعارف ۔ ۱۹۷۱ . 

-٤‏ روضات الحنات _ الخونساري - المرزا محمد باقر الموسوي - ط۲ - طهران. 

١-الروض‏ الأنف في شرح السيرة النبوية - عبد الرحمن السهيلي - تحقيق عبد 
الرمن الوکیل - دار النصر للطباعة ۱۳۸۷/ ٠۱۹٩۹۷‏ . 

١-روح‏ المعاني - لأبي الفضل شهاب الدين السيد مود الألوسي البغدادي - 
ط١‏ - المطبعة الأميرية ببولاق ١١١۳٠١ه.‏ 

۷-_الزاهر في معاني الكلمات التي يستعملها الناس في صلاتہم ودعائهم لابن 
الأنباري - خخطوط - دار الكتب المصرية رقم ٥۸۸‏ لغة. 

۸-الزجاجي - حياته واثاره ومذهبه النحوي من خلال کتابه «الإيضاح» مطبعة 
الترقیى - مازن المبارك - دمشقی ۱۳۷۹/ ۱۹٦۰‏ . 

۹ الزينة في المصطلحات الإسلامية - تحقيق الهمداني - دار الكاتب العربي بمصر - 
مطبعة الرسالة ‏ القاهرة ٠۹٥۷‏ . 
والجزء المصور في دار الكتب المصرية برقم ج ..٤۳۳١١‏ 

٠‏ -_ سؤالات نافع بن الأزرق - تحقيق د. إبراهيم السامرائي مطبعة المعارف بغداد 
۸ -:. 

١١‏ - سلامة بن حندل _ الشاعر الفارسى - د. فخر الدين قباوة المكتية العربية 
۸ --. 

۲ - سر صناعة الإعراب - ابن جني - محقیق مصطفی السقا وجماعته - مطبعة الباي 
الحلبي ‏ القاهرة ۱۳۷۶۲/ .٠۹۰٤‏ 

۳ - سمط اللاي في شرح أمالي القالي - للبكري - تحقيق عبد العزيز الميمني مطبعة 
نة التأليف والترجمة والنشر ۱۹۳٩ /۱۳۰٤‏ . 

٤‏ -السيرة النبوية - لابن هشام - تحقيق مصطفى السقا وجماعته - ط ۲ شركة 
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مكتبة ومطبعة مصطفى الباي الحلبی وأولاده - ۱۳۷۵/ ۱۹٥١‏ . 
“٠‏ السيرة النبوية بتحقيق محمد عيى الدين عبدالحميدء وكذلك تحقيق مصطفى 
عبد الواحد. ٠‏ 
۲٠١‏ _ سير أعلام النبلاء - للذهبي - تحقيقى الدكتور صلاح الدين المنجد وجماعته - 
مطابع دار المعارف بمصر ۱۹٦۲ /۱۹۰٩‏ . 
۷ -_ سيف الدولة الحمداني - الدكتور مصطفى الشكعة - ط١‏ - مطابع دار القلم - 
. 
۸ _-_ شجر الدر في تداخل الكلام بالمعاني المختلفة لأ الطيب اللغوي - تحقيق عمد 
عبد الجواد - مطابع دار المعارف صر ۱۹٩۷‏ . 
۹-- شذرات الذهب في أخبار من ذهب ا العماد الحنبلي - نشر محتبة القدس - 
القاهرة ٠١٠١١‏ . 
٠-شرح‏ ابن عقيل على ألفية ابن مالك - تحقيق محمد يي الدين عبد الحميد - 
مطبعة السعادة بمصر _ الطبعة العاشرة ۱۳۷۸/ ٠۱١۹١۸‏ . 
١-شرح'‏ الأشموني على ألفية ابن مالك - تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد 
الطبعة الثانية - مطبعة مصطفی البابي الحلبي وأولاده صر ۱۹۳۹ - ۱۹٤٩‏ . 
۲ -شرح أشعار المذليين - للسكري - تحقيتق عبد الستار أحمد فراج - مط مطبعة المدني - 
القاهرة . 
۳- شرح إعراب أبيات الجمل - لابن السيد البطليوسي - خطوط - مكتبة 
الأوقاف - بغداد برقم ٠٤١١‏ . 
٤4‏ “-شرح جل الزجاجي - لابن عصفور- رسالة دكتوراه مقدمة من الطالب 
صاحب جعفر أبو جناح - إلى كلية الأداب بجامعة القاهرة عام ۱۹۷۱ . 
-٥‏ شرح درة الغواص للحريري - تأليف أحمد شهاب الدين الحفاجي ط١‏ - 
مطبعة الحوائب _ القسطنطينية ۲۹۹٠١ه.‏ 
۹- شرح ديوان جرير - محمد إسماعيل الصاوي - منشورات دار مكتبة الحياة 
بیروت - ۲۳٣۱۲۳ه.‏ 
۷- شرح دیوان الحماسة - للتبريزي - تحقيق محمد يي الدين عبد الحميد - مطبعة 
حجازي - القاهرة ۱۳١۸ - ۱۳١۷‏ . 
۸- شرح ديوان الحماسة ‏ للمرزوقي - أحمد أمين وعبد السلام هارون ط۲ - 
مطبعة لحنة التاليف والترحمة والنشر ۱۹۰۵۱ - ۱۹٦۹۷‏ . 
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٩۹‏ - شرح ديوان حسان بن ثابت - عبد الرحهن البرةرقي - مطبعة السعادة بمصر 
۸ / 1۹۹4 . 

۰ -- شرح دیوان زهیر بن ابي سلمی - دار الکتب ۱۹٤٤‏ . 

-١‏ شرح ديوان عمر بن أبي ربيعة» محمد حي الدين عبد الحميد- 
الثانية - مطبعة الت | ۹1° 

۲- شرح ديوان كعب بن زهير- صنعة الإمام أي سعيد السكري _ مطبعة دار 
الكتب المصرية ۱۳۹۹/ .٠۹۰۰‏ 

۳ - شرح ديوان لبيد - الدكتور إحسان عباس - الكويت - مطبعة حكومة الكويت - 
۲ . 

٤“-شرح‏ شافية ابن الحاجب _ للاستربادي مع شرح شواهده لعبد القادر 
البغدادي _ تحقيق محمد الزفزاف وحاعته - مطبعة حجازي _ القاهرة ٠١١١‏ . 

- شرح شذور الذهب - لابن هشام - تحقيق وشرح محمد غيي الدين عبد 
الحميد - مطبعة مصطفى عمد بمصر. 

١‏ - شرح القصائد السبع الطوال الجاهليات - لابن الأنباري - تحقيق عبد السلام 
هارون - دار المعارف بمصر ۱۹٩۳‏ . 

۷-شرح القصائد العشر للتبريزي - محمد محيي الدين عبد الحميد ط۲ مطبعة 
السعادة ٠۱۹٩٦٤‏ . 

۸- شرح قطر الندى وبل الصدى _ لابن هشام - تحقيق محمد يي الدين عبد 
الحمید - مطبعة السعادة بمصر ٠١۷١‏ . 

۹-شرح ما يقع فيه التصحيف والتحريف للعسكري - تحقيق عبد العزيز أحمد_ 
ط۱ - البابي الحلبي ۱۳۸۳/ ۱۹۹۳ . 

-٠‏ شرح المغني وشواهده - عبدالله إسنماعيل الصاوي - البابي الحلبي ط -١‏ سنة 
06A WY‏ 

۳۱ - شرح المفصل ا يعيش - إدارة الطباعة المنيرية بمصر. 

. نحو‎ e E E 

۲۳- شرح مقصورة ابن دريد ‏ للخطيب التبريزي - ط١‏ - منشورات المكتب 
الإسلامي للطباعة والنشر - دمشق ۔ ۱۳۸۰/ .۱۹٩۱‏ 

-شروح التلخيص - سعد الدين التفتازاني - ط۲ - مطبعة السعادة بمصر 
۲ هھ. 
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-٥‏ شرو سقط الزند - للتبريزي والبطليوسي والخوارزمي - تحقيى مصطفى 
السقا- وجماعته - طبع دار الكتب المصرية ۱۳۹۰۱/ ۱۹٤۷‏ . 

- شعر الأخطل OED‏ 
محمد بن حبيب عن ابن الأعرابي - نشر أنطوان صا حاني اليسوعي ۔ ط۲ - دار 
المشرق ‏ المطبعة الكاثوليكية - بیروت ۱۹٦۹۹٩۹‏ . 

۷ _ شعر الراعي النميري وأخباره - جع الدكتور ناصر الحاني - مطبوعات المجمع 
العلمي بدمشقی ۱۳۸۳/ ۱۹٦٤‏ . 

۸ -_شعر طفيل بن عوف الغنوي - رواية أبي حاتم السجستاني - نشر ف. كرنكو- 
لندن ۱۹۲۷ . 

۹ -_شعر عبد الرحهمن بن حسان الأنصاري - جع وتحقيق الدكتور سامي مكي 
العاني - مطبعة المعارف - بغداد ۱۹۷۱ . 

- “-_شعر عبد الصمد بن المعذل - تحقيق زهير غازي زاهد- مطبعة النعمان‎ ٠ 
٠ 1۹۷١ /۱۳۹۰ النجف الأشرف‎ 

۲٤١‏ - شعر عمرو بن جد الباهلي - جمع وتحقيقق الدكتور حسين عطواد - مطبعة دار 
الخياة - دمشقى 

۲ _ شعراء 8 بعد الإسلام - لويس eT‏ مرق روت 
المطبعة الكائوليكية ط۲ - سنة ۱۹٩۷‏ . 

۴۳ -_شعر الكميت بن زيد الأسدي - جمع وتقديم الدكتور داود سلوم - مطعة 
النعمان ‏ النجف الأشرف ۱۹٦۹۹٩‏ . 

٤-شعر‏ النابغة الجعدي - ط١-‏ منشورات المكتب الإسلامي بدمشق - كتب 
المقدمة عبد العزیز رباح ۱۹٩٤ /۱۳۸۴٤‏ . 

٥-شعر‏ نصیب بن رباح - جمع وتقديم الدكتور داود سلوم - مطبعة الإرشاد - 
بغداد ۱۹٦۸‏ . 

٠‏ -_ الصاحبي في فقه اللغة وسنن العرب ي كلامها - نشز الكت السلفية بالقاهرة 
۸ هھهھه. 

۷ -_ صحاح الجحوهري - تاج اللغة وصحاح العربية ر ا دی فع ا 
عبد الغفور عطار ‏ القاهرة ٠١۹١٩‏ . 

۸“_ صحيح البخاري - نشر وتصحيح وتعليق إدارة الطباعة المنيرية بمصر. 

۹- صحیح الترمذي بشرح ابن الإمام ابن العربي المالكي - ط١‏ _ مطبعة الصاوي. 
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. ۱۹۳۲١ /۱۳٣٣۲ بمصر‎ 

١‏ _ صفة الصفوة - لابن الجوزي - مطبعة دائرة المعارف العثمانية حيدر آباد- 
الدکن ‏ اند ۱٠۳٣١‏ ۔ ٠٠١١١‏ . 

١‏ -كتاب الصلة في تاريخ أئمة الأندلس وعلمائه وحدثيهم وفقهائهم وأدبائهم 
تأليف أبي القاسم خلف بن عبد الملك المعروف بابن بشکوال - نشر وتصحیح 
السید عزت العطار الحسینی ۱۳۷۲/ ٠۹۰١‏ . 

۲ -_ الصناعتين - لأبي هلال العسكري - تحقيق على محمد البجاوي ومحمد أبو 
الفضل إبراهیم - القاهرة ۱۳۷۱/ ۱۹۰۲ . 

۳ -_ طبقات الشافعية - لأبي بكر بن هداية الله الحسينى الملقب بالمنصف منشورات 
المكتبة العربية - مطبعة بغداد ٤ . ٠٠١١١‏ 

‰١‏ _ طبقات الشعراء - لابن المعتز - تحقيق عبد الستار أحمد فراج - دار المعارف 
بمصر ۱۹٩٩‏ . 

. ٠١١١ طبقات الفقهاء  لأبي إسحاق الشيرازي - المكتبة العربية بغداد‎ _ ٥ 

۹ _ الطبقات الکبری - لابن سعد ۔ بیروت ۱۳۷۷/ ۱۹۰۷ . 

۷ _ طبقات النحاة واللغويين - ابن قاضصي شهبة - عحطوط دار الكتب المصرية رقم . 

۸- طبقات النحويين واللغويرن - لأبي بكر محمد بن الحسن الزيدي تحقيق محمد أبو 
الفضل إبراهیم - ط۱ ۔- ۱۳۷۳/ ٠۹۰٤‏ . 

۹-العبر في أخبار من غبر - للذهبي - تحقيق فؤاد سيد - مطبعة حكومة الكويت 
۱-:. ا 

٠‏ -العقد الفريد - لابن عبد ربه - أحمد أمين وجماعته - مطبعة لحنة التاليف والترجة 
والنشر - القاهرة ٠۱۹٩۹۷‏ . 

١-العقد‏ الثمين في دواوين الشعراء الستة الجاهليين - طبع في مدينة غريفزولد - 
ط۱ ۔ تحقیق الورد ۱۸۹۹ . 

١‏ “-العلامة اللغوي ابن فارس الرازي - د. محمد مصطفى رضوان مطابع دار 
المعارف بمصر ٠۹۷۱‏ . 

۳ -علم اللغة د. علي عبد الواحد وافي ط لحنة البیان ٠۹٩۲‏ . 

- -العمدة في مجالس الشعر وأدابه ونقده - لأبي على الحسن بن رشيق القيرواني‎ ٤ 
|١۳۸۴ تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد - مطبعة السعادة. ط۲ - القاهرة‎ 
. ۳ 
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٥‏ _العلم الخفاق في علم الاشتقاق - محمد صديق حسن خان مهادر مطبعة الحوانب 
۹ -. 

- -لعين للخليل بن أحد الفراهيدي تحقيق الدكتور عبدالله درويش مطبعة العاني‎ ٠ 
. ۳ / ۸ بداد‎ 
. ٦۳١۳ ومصورة دار العلوم - رقم‎ 

۷ _عيون الأخبار لابن قتيبة - مطبعة دار الكتب المصرية ۱۹۲۸ - ۱۹۳۰ . 

۸ _ غاية النهاية في طبقات القراء - لابن .الجزري تحقيق برجشتراسر - مطبعة 
السعادة بمصر ۱۹۲۳۳ . 

۹ _ غريب الحديث - لأبي عبيد القاسم بن سلام - مطبعة مجلس دائرة المعارف 
العثمانية - حیدر اباد . الدکن - افهند ۱۲۳۸۷/ ٠۹٩۹۷‏ . 

- الغريب المصنف - لأبي عبيد القاسم بن سلام - خطوط دار الكتب المصرية‎ ١ 


١‏ لغة. 

١‏ -_الفائق في غريب الحديث للزخشري - تحقيق علي محمد البجاوي ومد أبو 
إبراهيم - ط١‏ 0 البابي الحلبي وشرکاه - ۱۳۹۲/ ۱۹٤١‏ . 

۲ --_القاخر ‏ للمفضل بن سلمة بن عاصم حقیق الحليم الطحاوي ومحمد علي 


| النجار - ط١‏ - عيسى البابي ا وشرکاه- ۱۳۸۰/ ۱۹٦۰‏ . 

۴ - الفاضل - للمبرد - تحقيتق عبد العزيز الميمني - دار الكتب المصرية - ٠١۷١‏ . 

_-٤‏ فصل المقال في شرح كتاب الأمثال - للبكري - تحقيق الدكتور عبد المجيد 

) عابدین والدکتور إحسان عباس - ط۱ - ۱۹۰۸ . 

- فصيح ثعلب والشروح التي عليه - نشر وتعليق محمد عبد المنعم خفاجي 
ط ١‏ - المطبعة النموذجية - القاهرة ۱۳۰۹۸/ ٠۱۹٤۹٩‏ . 

۹١‏ _فعلت وأفعلت - للزجاج - ضمن محجموعة الطرف الأدبية - عنى بتصحيحه 
السيد بدر الدين النعساني ط _ ١‏ مطبعة السعادة ٠١١١‏ . 

۷-فعلت وأفعلت لأبي حاتم السجستاني - تحقيق خليل إبراهيم العطية - رسالة 
ماجستبر مقدمة إلى جامعة عین شمس ۱۹٩۹٩‏ . 

۸۸ الفهرست - لابن النديم - نشر غوستاف فلوجل . 

۹“ فهرسة ابن خر الأشبیلی - ط۲ بغداد ۱۹٩۳‏ . ) 

٠-في‏ النحو العربي - الدكتور مهدي المخزومي - المطبعة العصرية - صيدا- 
4 -. 
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١‏ _في اللهجات العربية - الدكتورإبراهيم أنيس / ط۳ / المطبعة الفنية الخديثة 
6٥‏ -. 

۲ -_فقه اللغة / للثعالبى . 

۳“ القاموس الإسلامي - وضع أحمد عطية الله - المجلد الأول - نشرمكتبة النمضة 
المصرية ۱۳۸۲۳/ ۱۹۹۳ . 

٤‏ _ القران الكريم وأثره في الدراسات النحوية - الدكتور عبد العال سام مكرم 
مطابع دار المعارف بمصر ۱۹٩٦۸‏ . 

٠‏ القلب والإبدال - لابن السكيت- ضمن مجموعة‌الكنر اللغوي - نشر وتعلیق 
د. أوجست هفنر - المطبعة الكاثوليكية - بیروت ۱۹۰٩۳‏ . 

١‏ - قواعد الشعر ‏ لأبي العباس أحمد بن بح علب - تحقيق وتقديم وتعليق 
الدكتور رمضان عبد التواب - القاهرة - مطبعة المعرفة ٠۹٩٩‏ . ) 

۷ -القوافي- للأخفش - تحقيق الدكتور عزة حسن - دمشق . 

۸ -القوافي وما اشتقت ألقاما منه - لأبي حمد بن يزيد حققه وقدم له 
وعلق عليه الدكتور رمضان عبد التواب - ط ١‏ مطبعة جامعة عين شمس - 
القاهرة ۱۹۷۲ . 

۹ _الكامل في التاريخ - لابن الأثير- ج ٩١‏ - إدارة المطبعة المنيرية بجصر ٠١٠١۴۳‏ . 

٠١‏ الكامل في اللغة والأدب - للمبرد - تحقيق عمد أبو الفضل إبراهيم والسيد 
شحاته - مطبعة نہېضة مصر ٠۹٩٩‏ . 

۱ “-کتاب سيبويه - ط١‏ - المطبعة الأميرية ببولاق - مصر ۱۳۱۰ - ۷١١١ه.‏ 

۲ -_الكشاف - للزخشري - نشر دار الكتاب العربي - بيروت . 

۴۳ “-_ كشاف إصلاحات الفنون للتهانوي - شركة خياط للكتب والنشر بيروت 
7 -. 

. ٠۸۳١ كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون - حاجي خليفة - ليبزك‎ -٠٤ 

٥‏ “-الكنى والأساء - أبو بشر محمد بن أحد بن حاد الدولابي ط١‏ - مطبعة مجلس 
دائرة المعارف النظامية في اهند/ ٠١۲۲‏ . 

١-اللامات‏ - للزجاجي - تحقيتق الدكتور مازن المبارك ‏ المطبعة المحاشمية دمشق - 
1۹4/۹ . 

۷-اللباب في عهذيب الأنساب - عز الدين بن الأثبر- مكتبة القدس - القاهرة 
۹ . 
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۸- لحن العامة والتطور اللغوي - الدكتور رمضان عبد التواب - ط١‏ - القاهرة 
مطابع البلاغ ۱۹٩۷‏ . 

“۹Q‏ _-_ لطائف المعارف للثعالبي. 

٠١‏ -_لسان العرب - لابن منظور حال الدين محمد بن مکرم الأنصاري -مطبعة 
بولاق - القاهرة. 

- لسان الميزان - لابن حجر العسقلاني - مطبعة مجلس دائرة المعارف النظامية‎ _ ١ 
.٠١۲۹ حیدر اباد - الدکن - الهند‎ 

۲ اللغة - ج . فندريس - تعريب عبد الحميد الدواخلي وعحمد القصاص مطبعة 
نة البیان ٠۹۰۰‏ . 

۴ لع الأدلة - مع الاغراب في جدل الإعراب - لابن الأنباري تحقيق سعيد 
الأفغاني دمشقی ۱۹٥۷‏ . 

.٠١۲۷/ ليس في كلام العرب - لابن خالويه - ط١ - مطبعة السعادة بجصر‎ - ٤ 

٠‏ _المؤتلف والمختلف - للامدي - تحقيق عبد الستار أحمد فراج عيسى البابي 
الحلبي - القاهرة ۱۳۸۱/ ٠١۹٩۱‏ . 

٠‏ مالك ومتمم آبنا نويرة - إبتسام مرهون الصفار- مطبعة الإرشاد- بغداد 
۸ -. 

۷ _ما ينصرف وما لا ينصرف - للزجاج - تحقيق هدى ممود قراعة - مطابع 
الأهرام التجارية ۱۳۹۱ - ۱۹۷۱ . 

۸-ما بنته العرب على فعال - للصفاني - تحقيق الدكتور عزة حسن - مطبعة 
الترقی - دمشی ۱۳۸۴۳ - ۱۹٦٤‏ . 

۹ -البهج في تفسير أسماء شعراء الحماسة - لابن جني - منشررات مكتبة القدس 
والبدیر - دمشق ‏ مطبعة الترقی - ٠١١۸‏ . 

- ١ط _متخير الألفاظ - أحمد بن فارس - تحقيق هلال ناجي - مطبعة المعارف‎ ٠١ 
. ۱۹۷۰ بغداد ۔ ۱۳۹۰ ۔‎ 

- حالس ثعلب _ شرح وتحقيق عبد السلام هارون - دار المعارف بمصر- ط۲‎ _- ١ 
. 140 -_- 6٥ 

E e - مالس العلهاء - للزجاجي - تحقيتق عبد السلام هازون‎ _-_ ٢ 
. ۱۹٩۹۲ - الکویت‎ 

۳- ماز القرآن لأبي عبيدة معمر بن الى - عارضه بأصوله وعلق عليه فؤاد 
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سزكين - ط١‏ - مطبعة السعادة ۱۳۷۶۴۲ - .٠۹١٤‏ 

. ۱۹۰۹ - ۱۳۷۹ ممع الأمثال - للميداني - مطبعة السعادة بجصر۔ ط۲ ۔‎ -٤ 

°-ممع البيان في تفسير القران - للطبرسي - وقف على تصحيحه الحاج السيد 
هاشم الرسولي والسيد فضل الله الطباطبائي اليزدي في منشورات شركة 
المعارف الإسلامية ۱۳١۷۹‏ . 

1- ممل اللغة - أحمد بن فارس - تحقيق محمد حي الدين عبد الحميد- ط١‏ - 
مطبعة السعادة صر ۱۳۹۰۹ - ۱۹٤١‏ . 

۷ _-_ محاضرات الأدباء وحاورات الشعراء والبلغاء - للراغب الأصبهاني - منشورات 
دار مکتبة الحیاة - بیروت ۱۹٩۱‏ . 

۸-المحتسب - لابن جني - تحقيق علي النجدي ناصف وجاعته مطابع شركة 
الإعلانات الشرقية ۱۳۸۲/ ۱١۸۹‏ . 

۹ -المحمدون من الشعراء وأشعارهم - للقفطي - تحقيق حسن معمري مراجعة 
حمد الحاسر - منشورات دار اليمامة بالریاض ۱۹۷۰/۱۳۹۰م.. 

-_-٠‏ ختصر الزاهر - للزجاجي - مخطوط - دار الكتب المصرية رقم ٠٠١۷‏ لغة. 

“١‏ _-_ختارات الشعر الجاهلي أو دواوين الشعراء الستة الجاهليين - بشرح وترتيب 
عبد المتعال الصعيدي - ط۲ - ۱۹٠١ /۱۳١۷٤١‏ . المطبعة المنيرية. 

۲“ المخصص - لابن سيده - ط١‏ - مطبعة بولاق ‏ القاهرة - ۱۳۱۷ - ١۲١۳٠ه..‏ 

۳-المدارس النحوية - الدكتور شوقي ضيف - مطابع دار المعارف بصر ۱۹۹۸ . 

٤“_-مدرسة‏ الكوفة ومنهجها في اللغة والنحو - الدكتور مهدي المخزومي - ط۲ - 
مصطفی البابي الحلبي - القاهرة ۱۳۷۷/ ۱۹٥۸‏ . 

° -_ المذكر والمؤنث ‏ للمبرد - تحقيق الدكتور رمضان عبد التواب دار الكتب الضرية 
۰ . 

٠‏ -مراتب النحويين - أبو الطيب اللغوي - تحقيق محمد أبو الفضل ا 
مطبعة نبضة مصر بالفجالة ۔ ٠١۹٥٩١‏ . 

۷ -مراة الجنان وعبرة اليقظان - لليافعي اليمني - حیدر اباد ۳۳۷٠١ه.‏ 

۸-الزهر في علوم اللغة وأنواعها - للسيوطي - تحقيق محمد أحمد جاد المولى 
وجماعته - دار إحياء الكتب العربية - البابي الحلبي . 

۹-المستقصى في أمثال العرب - للزخشري - تحقيتق د. محمد عبد المعيد خان - 
مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية - حیدر اباد - الدکن ۱۳۸۱۷/ ۱۹٩۲‏ . 
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٠‏ - مسائل خلافية في النحو - للعكبري ‏ تحقيق محمد خير حلواني منشورات مكتبة 

۱-_-_مسند ابن حنبل ‏ تحقیق أحمد محمد شاكر - دار المعارف ٠١۷١‏ . 

- مشاهير علماء الأمصار - محمد بن حيان البسني - عني بتصحيحه م . فلايشهمر‎ _ ١ 

مطبعة لحنة التأليف والترحمة والنشر - القاهرة ۱۳۷۹/ ۱۹۰۹ . 

. ۱۹۰۹٩ _المصباح امير - للفيومي - ط۲ - المطبعة الأميرية بمصر‎ ٠ 

٤‏ _المعارف - لابن قتيبة - تحقيق د. ثروت عكاشه - ط۲ _ مطابع دار المعارف 
بمصر ۱۹٩٩۹‏ . 

“-_معاني القرآن ‏ للفراء - تحقيق أحمد يوسف نجاتي ومحمد علي النجار مطبعة دار 
الكتب المصرية ۱۳۷۶۲/ ٠١۹۰١‏ . 
ونسخة مصورة في دار الكتب برقم ۲٤۷۷١‏ . 
ونسخة أخرى في دار الكتب برقم ۲٤۷۷۱‏ . 

“٠‏ المعاني الكبير في أبيات المعاني - لابن قتيبة - ط١‏ - مطبعة مجلس دائرة المعارف 
العثمانية - حیدر اباد - الدکن-اهند-۔ ۱۳۹۸/ .۱۹٤٩‏ 

۷ -_معاني الشعر - للاشنانداني - رواية ابن دريد - حعية الرابطة الأدبية ا 
الترقي - دمشق /۱۳٤۲۰‏ ۱۹۲۲ . 

۸ معاهد التنصيص - للعباسى - البهية - القاهرة ٠١١١‏ . 

۹ معجم الأدباء - ياقوت الور دار ال مأمون - القاهرة ٠۹۲۳۰٩‏ . 

. ۱۹٩۱ - ۱۹۰۷ -_معجم المؤلفین - عمر رضا كحالة  مطبعة الترقي بدمشق‎ “٠ 

۱-معجم الألفاظ والأعلام القرانية - محمد إسماعيل إبراهيم - ط۲ - دار الفكر 
العربي ودار نصر للطباعة - القاهرة ۱۹٦٩‏ . 

۲ معجم البلدان - ياقوت الحموي - ط١‏ - مطبعة السعادة بمصر تصحيح أحمد 
الشنقيطي - ۱۳۲۲/ ۱۹۰٩‏ . 

۴ -_معجم الشعراء - للمرزباني - تحقيق عبد الستار أحمد فراج لبان الحلبي - 
۹ / 1۹ . 

. ۱۹٤١ _-معجم ما استعجم للبکري - تحقیق مصطفی السقا۔- ط۱ - القاهرة ۔‎ ٤ 

٥‏ _-المعرب من الكلام الأعجمي - للجواليقي - تحقيق أحمد عمد 2 طبع دار 
الكتب المصرية ۱۹٩۹٩۹‏ . 

٠‏ -_ معرفة القراء الكبارء للذهبي - ط١‏ - تحقيق محمد سعيد جاد الحق - مطبعة دار ار 
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التالیف ۱۹۹۹ . 

۷ ٻالمعمر ون والوصايا - لأبي حاتم السجستاني - تحقيتق عبد المنعم عامر - عيسى 
البابي الحلبي وشرکاه ۱۹٩۱‏ . 

۸“-مغني اللبيب - لابن هشام - تحقيق محمد عيبي الدين عبد الحميد. 

۹ -مفتاح السعادة ومصباح السيادة - طاش كوبري زاده - تحقيق كامل بكري وعبد 
الوهاب أبو النور- القاهرة ٠۹٩٩‏ . 

٠١‏ _المفضليات - تحقيقق أحم محمد شاكر وعبد السلام هارون - دار المعارف بمصر 
۴۳ . 

١-المقرب‏ - لابن عصفور - تحقيق د. أحمد عبد الستار الجواري وعبدالله الحبري - 
مطبعة العاني ‏ بغداد ۱۹۷۱ . 

- -المقاصد النحوية في شرح شواهد الألفية - العيني - بهامش خزانة الأدب‎ ١ 
المطبعة الأميرية ببولاق.‎ 

۴۳ -_ مقاييس اللغة - ابن فارس - تحقيقق عبد السلام هارون - مطبعة البابي الحلبي - 
القاهرة ۱۳۹۱۱۲۱/ ۱١۷١۳٠١ه.‏ 

٤‏ -_المقتضب - للمبرد - محقيق محمد عبد الخالق عضيمه - دار التحرير للطبع 
والنشر ‏ القاهرة ۱۳۸۰/ ۱۳۸۸١ه.‏ ) 

٥‏ -الملاحن - لابن دريد - تحقيق إبراهيم طفيش الجحزائري - المطبعة السلفية بجصر 
۷ . 

١‏ من الأدب الجغرافي العربي - الرسالة الثانية لأبي دلف - تحقيق بطرس 
بولغاکوف وأنس خالدوف - ترجمة وتعلیق د. محمد منیر مرسي ۱۹۷۰ . 

۷ -الممتع في التصريف - ابن عصفور الأشبيلي - تحقيق د. فخر الدين قباوة 
المطبعة العربية بحلب -ط ۱ ۱۹۷۰/۱۳۹۰ . 

۸ _ المنتظم ‏ لابن الجوزي - مطبعة دائرة المعارف العثمانية - حيدر اباد - الدكن - 
۷ _ ۱۳9۸ . 

٩۹‏ -المنصف - لابن جي - تحقيق إبراهيم مصطفى وعبدالله أمين - مطبعة البابي 
الحلبى ‏ القاهرة. 

٠‏ - المتقوص والممدود - للفراء - تحقيق عبد العزيز الميمني - دار المعارف بمصر- 
۷ | 1۷ . 

١-من‏ كتاب التشبيهات - لعلي بن حزة - تحقيق عبد العزيز الميمني - مع كتاب 
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المنقوص والممدود - للفراء - دار المعارف ۱۳۸۸/ ۱۹۹۷ . 

من كتاب المسائل والأجوبة - لابن السيد البطليوسي - وعلق عليها د. إبراهيم 
السامرائي ضمن مجموعة ‏ رسائل في اللغة - مطبعة الإرشاد بغداد ۱۹٩٤‏ . 

۴ _الموشح - للمرزباني - تحقيق محب الدين الخطيب - ط۲ - المطبعة السلفية - 
القاهرة ۱۳١۸١‏ . 

- ١ط ميزان الإعتدال - للذهبي - تصحيح السيد محمد بدر الدين النعساني‎ _-_٤ 
. ٠١۴۲١ مطبعة السعادة _ القاهرة‎ 

- -الميسر والقداح - ابن قتيبة - تحقيق محب الدين ا لخطيب - ط ۲ - المطبعة السلفية‎ ٥ 
۵ القاهرة‎ 

-النبات والشجر - للأصمعي - ضمن كتاب البلغة في شذور اللغخة- نشر 
آوفست هفنر - ولویس شيخو- المطبعة الکاثولیكية - بیروت ٠۹۱٤‏ . 

۷ -_النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة ‏ جال الدين يوسف بن تغري بردي 
الأتابكى - ط١‏ - مطبعة دار الكتب المصرية ‏ القاهرة ۱۳۰۱ ۔ ۱۹۳۲ . 

۸ النحو القرن- العلة النحوية ‏ د. مازن المبارك - ط ۱- ٠۹٩۰/۱۳۸۰‏ . 

٠‏ - نزهة الألباء في طبقات الأدباء - لأبي البركات كمال الدين عبد الرحن بن عمد 


. ۱۹٩۷ و القاهرة‎ : E: د محمد أبو او‎ e 
- ۱۳۸۹ - النحو وتأريخ أشهر النحاة - محمد ا ط۲ ۔ القاهرة‎ ةأشن-“١‎ 
. ۹ 


. نظام الغريب - للربعي - مطبعة هندية بالموسكي‎ - ١ 
-_نظرات في اللغة والنحو - طه الراوي - المكتبة الأهلية - بيروت - الطبعة‎ ۴ 


. ۱۹٩٣۲ - التجارية‎ 

۴- نفح الطيب - للمقري - تحقيق محمد يي الدين عبد الحميد _ مطبعة السعادة 
4 . 

٥-نکت‏ اهمیان في نكت العميان - للصفدي _ تحقيق أحد زكي _ القاهرة 
4 --_- ۱۹۱1 . 


٠‏ _-النهاية في غريب الحديث والأثر - لابن الأثير- تحقيق مود محمد الطناحي 
وطاهر أحد الراوي - نشر عیسی البابي الحلبي - ۱۳۸۷/ ۱۹۹۳ . 
۷“ _ النوادر ‏ لاي مسحل الأعرابي - عبد الوهاب بن حریش - تحقیقی 0 عزة 
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حسن - دمشق ۔ ۱۳۸۰/ ۱۹٩۱‏ . 
مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق . 

۸-نوادر المخطوطات - المجموعة الثالثة - تحقيق عبد السلام هارون- ط١‏ 
القاهرة - مطبعة لحنة التأاليف والترحمة والنشر ۱۳۷۳/ ٠۱۹۰۳‏ . 

۹ _-النوادر في اللغة - لاي زید سعید بن اوس بن ثابت الأنصاري - دار الكاتب 
العربي - بیروت ۔ ط۲ ۔ ۱۳۸۷/ ۱۹۹۷ . 

- نور القبس المختصر من المقتبس - لأبي عبيد الله محمد بن عمران المرزباني‎ _-_“٠١ 
اختصار أبي المحاسن يوسف بن أحمد بن ممود الحافظ اليغموري - عنى‎ 
. ۲۹٩٤ /۱۳۸٤ بتحقیقه رودلف زهايم.- المطبعة الکاثوليكية - بیروت‎ 

- ٣ط‎ - هدية العارفين - أسماء المؤلفين واثار المصنفين - إسماعيل باشا البخدادي‎ _- ١ 
. ۱۹۹۷ /۱۳۸۷ المكتبة الإسلامية - طهران‎ 

۲-اهفوات النادرة - لأبي الحسن محمد بن هلال الصابي - تحقيق د. صالح 
الأشتر - ط١‏ - ۱۳۸۷/ ۱۹۹۷ - مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق . 

۳-اهمز - لأب زید ۔ نشر لویس شیخو- بیروت ۱۹۱۱ . 

٤-هع‏ اهوامع - السيوطي - تحقيق محمد بدر الدين النعساني - مطبعة السعادة 
بمصر ۱۳۷۷ه. | 

. ۱۹٩۱ _الوافي بالوفیات  للصفدي - فیس بادن‎ ٥ 

٠‏ -_ الوحشيات - الحماسة الصغرى - لأبي تام - تحقيق عبد العزيز اليمني دار 
المعارف بمصر ٠۹٩۳‏ . 

۷- الورقة ‏ لابن الجراح - تحقيتق د. عبد الوهاب عزام وعبد الستار أحمد فراج - 
ط۲ - مطابع دار المعارف بمصر. 

۸ -_ وفیات الأعيان - ابن خلكان - مطبعة بولاق - القاهرة -۔ ۲۹۹٠١ه.‏ 
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۷- فهرس الموضوعات 


الموضوع الصفحة 
شڪر وتقدير E ENA‏ 
مقدمة بقلم الدكتور رمضان عبد التواب E RS O‏ 
أبو القاسم الزجاجي O O N‏ 
وصف نسخة الكتاب O LN‏ 
منهجنا في التحقيو E O‏ 
توثيق نسبة الكتاب للزجاجى i ND O OBR RS‏ 
خطبة الكتاب E LN SSS CE N O‏ 
القول في اشتقاقها وتصاريفها واللغات فيهاء ومصادرها على مذاهب أهل 
العربية E N RRS E SERE O OS‏ 
الله E eae SER AG ER RARE ee‏ 
الربٰ O SSAA ARS OE O REN‏ 
مسألة في «رت» من النحو E O E O ê‏ 
الرحمن الرحيم A. SDL N A OG E a‏ 
امالك ET‏ 
اللحيط E O SNE LE DD E O‏ 
القدير CK SSAA EARLE EGR‏ 
العليم O SS SSDS ANSE SES‏ 
الحكيم E LD O O O O‏ 
التواب r eS Deha E e E SDSS ER NA‏ 


الباسط 


a i a a cE GELE CELLAD TELET ED PE 


TDR SN E OE E E O eR ORS CAE a aS 


E hE KD a O O AICI TETER ECNEUTTEDTPO TTT 


e a EEA EOC DCL E CIN ENIS INTEC OTTO TTT ETE 


e o o E Bh E CS e LEC CE LEE O O PO 


EO A TEE PE E e ehed Tee E a OS TOSSES aA 


e e OA ESER EEE EE SORE EAR DADA RARE ERE SR 


E E GO NAE E ES LS OE RE SERE REE ESSE E PESAR 


O A ASTE E OTE e eee a E Tea ES ALT e E a Aa A 


a EE Cu EE i E CERD RET ELL ICE ERC TET VETE AT 


e e ORCI CLE DE CLLERT TESTICLE TEE TTT 


a e CD CCL CRI CLIL CINTCI TOLL ITT TT O TOT 


E i O Ek EEE EE CEILS E E O 


E E E O i o a O Ee EE ER TELS N E E O 


e ih E Be E CL ERT LRT EN TEC EL TT TT 


E E E E EBS E eê ETA a E RT BB rea eae iE eS Sea 


E O O E O OT RE EES ESS PEREIRA EOD aa E e A 


e e e DR E ICEL E E E NE OO 


a e U a GSE E SD Ce RT N E OT E TO 


E A E OS PATE SD e E A AEE E E ER Nea a i aca PaaS 


O O E E E EEO RR, E PLE r e aa e ae SST AS 


O E A E E E E OR E N O SALE SS AS SES SS ER SS 


a E e e e E E LL E O E 


i LE e SE E eR I CLC LT ET 


A E EE FUE E O AEE a ER SES Ea DS aa E a ae 


الحفيظ 


uan suuauoensnagngqnrnunuQdcecdsaccrangnnnandnavveNSEeEeNEGONnrnEeGSreceannnenaannCCAaASNGGECGOGONGSaOCaA EGG 


ueunoesnmneacewnnendQdCeSsSdGOGOSNEnaanneaAaASNCGCCGCSNEGSSGGEaa mE mana GAGA CGA COTES aA E ma 


uneevuivcGéEleesNsuennnvecscGvrEescancunancscuasduevnduanbtsGoCcEeESTDIVESOEECCOGGLCG OG GOCODECaA SEVE YAS 


ueewescncrEonanesennecensnnNbGGSERHaAnnnenewCGCGAGAvwGQGGGCECONVNEAABRDaANaACGC nn GEOG ANNDSOnSSNCSC ED 


RSE Ge eS me TEESE mS amb Re eae oa alu meet RT OEE SON, EE Ee oO CGR OOO OE OG e e 


يا نعم المولى ونعم النصير i O a‏ 


uueueuusuuaubSsesdnddcnnsnvneannsnvnsnesnsGbcGdCGevnaanancennnnsnnennCGONSGGCGSNCSNEnEAGnBnCECGGACGCOCONCEENECC SEG 


ocenwneeaunuuanvuunéudGGcGsannnsnvaunaktteSseceecasnnecscenvunncscuGnessGGdGbdGGSGAGASSEMESGnEwmEeEnCbNGCONNGCEO DEG 


Sie a ELE. e e aa a Sd AG. OE OE ma E a SUE Se aE EEO NIS EAS N N AE O TG QF EEE CECE ES OE, O OEE OLO OCONEE AEG 


anuevweusuauuccecscaananbvnaducsccsccscnsarneannennnvmGdeo naden annecennSN GGG GGG NCO OQ O GOC» 
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الموضوع 

الصمد SA DE DO O‏ 
باب القول في اشتقاق الاسم O‏ 
باب القول ي النعت والوصف والفرق بينها حيث يفترقان» والجمع بيني 
حيث بجتمعان O DD‏ 
باب معرفة ما يجوز نعته من الأساء ما لا جوز نعته تعقيب هذا الباب ا 
باب ذکر امتناع بعض وکل في حال الافراد من أن ينعتا أو ينعت بها وذكر علة 
استحالة البعض والكل معرفين بالألف واللام إلا مجازا TT‏ 
باب الفرق بين الاسم والنعت لفظاً ومعنى e‏ 
باب القول في صفات الله التي تقدم ذكرها وكيف مجراها عليه تبارك e‏ 
باب القول في نسبة الاشتقاق والرد على من أنكره a‏ 
باب القول في اشتقاق النبي ي ومذاهب العلهاء في ذلك PRE I‏ 
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